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Sepé Tiaraju nos assombra. Sua figura teima em reaparecer
do longinquo século XVIII, a mostrar que a histéria, o mito, a
literatura, a politica, o turismo, os movimentos sociais e a fé nao
O esqueceram. E mesmo capaz de ressuscitar velhas posturas
historiogréficas, mobilizadas ainda por arraigados sentimentos
de lusitanidade.

Enfim, a atualidade do tema se impoe e merece reflexao, pois
vemos que este personagem ainda mobiliza e parece mesmo capaz
de ativar razdes e sentimentos.. ,

O que tera este indio missioneiro de tal especial, ao fim de
contas? Em que sua trajetéria de vida é capaz de acirrar os ani-
mos, de ser ainda objeto de discusséo e de veneracao, contestada
por alguns? A rigor, parece que sua histéria nao se acaba, tendo
sempre uma nova pagina a inaugurar-se.

Na sua edicao de 1° de dezembro de 2005, o jornal Zero Hora
publicava que o governador Germano Rigotto assinara no Palacio
Piratini uma lei da autoria de Frei Sérgio Gorgen, do PT, pela
qual se declarava Sepé herdi guarani missioneiro rio-grandense,
oficializando a data de sua morte, 7 de fevereiro, como data
de sua celebracdo. Podemos, talvez, discutir uma concepgao
de histéria que lida com os herdis, mas estamos diante de um
fenémeno muito especial. Ainda se fala e se pensa — muito — em
Sepé Tiaraju aqui no Rio Grande do Sul.

Sua memédria esta mais do que viva, portanto.

Para muito além da histéria — querendo dizer com isso, a
narrativa possivel de ser construida com os poucos registros
existentes que assinalam a sua vida e performance no contexto
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da Guerra Guaranitica - h4 uma, constatacao: Sepé vive também
I?ela. lenda, ,reSQatado na memoria social do Rio Grande. Sepé
e.m/ltf), queiram ou nao queiram os defensores de uma ciéncia
histérica dura que nao aceita a existéncia do imaginario como uma
(cj?)zsktlrugéo sirl\r;[bélica do mundo que d4 sentido as idéias e ag0€s

omens. Mitos e lendas nao se c obrevivem
pela crenca que induz a transmisséoocrizpurr(:lvaalr')r;’sgzi.S

Mas Sepé foi personagem histérico, bem o sabemos...Todavia,
a riqueza deste ator social toma vulto nas sucessivas reconstru-
¢oes de sua vida e seus feitos, invertendo sentidos, lidando com
expec_tativas, desejos e incertezas. Isto kL também,, uma matéria
esp.ec1al para o estudo que realizam os chamados cientistas dO
social. Sepé Tiaraju tem lugar garantido entre as ciéncias humanas,
uma vez que foi, renovadamente, construido e reconstruido pelo
imaginario popular, desde o século XVIII até hoje.

E neste intento que surge este livro, fruto das reflexoes de
alfg'uns pesquisadores que se voltaram para o fenémeno Sepé:
Julio Quevedo e Ceres Karam Brum, da Universidade Federal
de Santa Maria, Antonio Rafael Baioto, do Instituto PalavrAgoes
e por mim, Sandra Jatahy Pesavento, da Universidade Federal
do Rio Qrande do Sul, em leituras cruzadas que vao da histéria a
ethQrafla, da literatura ao mito, da religiosidade aos movimentos
sociais.

Uma reflexéo realizada sobre um objeto atual, contemporaneo,

Ploﬁque nao? Se Sepé ¢ ainda motivo de discussao...Vamos &
elal

Sandra Jatahy Pesavento

8 - SePe TiARAJU

Capitulo 1
O Mito Fundador das
Missoes Jesuiticas do Paraguai

; X ey, e Tt TR, g

ukarawis s

Julio Ricardo Quevedo dos Santos!

Neste momento em que refletimos a passagem dos 250 anos
de morte de Sepé Tiaraju, é oportuno rever determinados fatos
histéricos que compuseram o processo histérico missioneiro.
Destacamos dois fatos de curta duracao: a Batalha de M’Bororé
e a Batalha de Caiboaté, conhecidos na historiografia, mantidos
na memoria da tradicdo oral e, em determinados momentos,
comemorados como eventos significativos e formativos da his-
téria comum platina. Dessa forma, eles sao fatos vivos, cujas
reminiscéncias contribuem na maneira de pensar e expressar a
identidade missioneira, portanto, ajustando-se perfeitamente a
proposta teméatica de “Histéria inacabada”. Para tanto, procura-
mos retomar e re-visitar a historiografia missioneira, selecionando
as fontes histéricas necesséarias, enquanto nos pautdvamos em
obra de Chaut?.

As batalhas supracitadas sao apresentadas aqui como os
episédios armados do processo histérico missioneiro platino,
enquanto o mito fundador é compreendido no seu sentido antro-
polégico, no qual a narrativa mitica “é a solu¢do imagindria para
tensées, conflitos e contradi¢bes que nao encontram caminhos
para serem resolvidos no nivel da realidade.”

1 Doutor em Histéria pela USP, Professor Adjunto do Departamento de Historia e
do Mestrado em Integragdo Latino-Americana da Universidade Federal de Santa

Maria RS  Brasil.
2 CHAUI, Marilene. Brasil: mito fundador e sociedade autoritaria. Sao Paulo: Ed.

Fundagéo Perseu Abramo, 2000.
3 |b. idem pag. 9.
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A 173 5 ,9,
Batalha de M’Bororé” e a “Batalha de Caiboaté”
os fatos que se aproximam e se negam

de Cﬁifgfict’éhcé 281 ]7‘/é gorf)re;c, ocorrida em 1640-1641, e ahgﬁéiglgg

missioneiro, ’Por isso o, Stao Sk e I 7 ll'S tar

do suas similitudes o s L eSti) e de

i poilsl(;lbjzfi ja?;vemdades. Nao ap.resentaremos. novida i
0s apenas sistematizar o conhecimento

ambos,o‘s fatos, destacando-os enquanto momentos integrantes ¢

;ecessarlos a rgalidade Jesuitico-missioneira da regiao da Bacia do

; oaté representa o momento do declinio, ©

Corr}ego das vicissitudes da experiéncia missioneira (momento de

conjuntura desfavoravel: entre 1756 - fim da Guerra Guaranitica

nE 176_8 - expulséo dos jesuitas das Missdes — 0s quais foram 1es-

ponsabilizados pelo Estado espanhol, pelo insucesso das operagoes
demarcatérias do Tratado de Madki e a ocorréncia da guerra).

A Batalha de M’Bororé esté inserida na luta antibandeirante,
Szr;a\\}nto él(jjntiescravista. Simultaneamente, ratifica os principios

angelizacao indi i j a
a defender a gua lIiDbaer?dsaaciZaelr Solgfrle()t’izzilzzsguiiltij I?reja p?jia
o gao, pro
legitimar-se perante os nativos. Essa luta corroborava com a agao
evangelizadora empreendida pelo jesuita, que evidenciava duas
categorias de indios: o fiel cristao e o infiel, 0 mesmo que gentio
da terra. ’

Assim, M’Bororé se apresenta como um momento crucial na
?onverséo do gentio, entendida na situacao limite entre ele e O
indio reduzido. Deixava de ser apenas um acontecimento para
se tfansformar num “fato edificante” da salvacao, da recondugao
do 1Qdio a fé catélica. Na verdade, no discurso do padre, quem
vencia nao era tao somente o indio reduzido, mas era o triunfo de
uma proposta de missionarizacéo, a qual se constituia no modelo
para toda a comunidade de indios cristaos que nascia naquele
instante. Esse triunfo se fazia necessario para legitimar o discurso
do missionario, pois dali se criou um discurso pré-sagrado, pelo
qual a Batalha passou a ser entendida enquanto guerra de puri-

10 - Sepe TiARAU

ficacao, posto que daquele “fato edificante” safram indios cristaos
salvos, livres e fiéis a doutrina catdlica. Os jesuitas entendiam que
a liberdade estava em Deus e ser cristao era a inica maneira de
alcancé-la e usufrui-la. Pela primeira vez, os indios haviam luta-
do pela Cristandade, j& que os bandeirantes eram vistos como
desmanteladores da verdadeira religiao, a Catdlica. Depois dessa
batalha, o indio reduzido atuou em outras tantas, mas nenhuma
obteve o carater de sagrada. No conjunto, todas faziam parte da
missionarizacao imbricada na prépria “histéria da Salvagao”.

Surgiu, entdo, o exército guarani-missioneiro, devido a
necessidade de garantir a continuidade da evangelizacdo do
guarani, favorecendo a integracao territorial da regiao aos
dominios da Espanha. A sua acao concreta e ininterrupta,
taticas, estratégias, exercicios militares, resultaram no sucesso
da eficiente milicia guarani-missioneira. Estimulavam o espirito
guerreiro e constitufam a arte de guerrear em nome da fé catdlica
e do rei da Espanha.

Em outubro de 1637, o governador da provincia de Buenos
Aires, D. Pedro Esteban D’Avila, relata com indignacéo que 60.000
guarani-reduzidos foram capturados pelos bandeirantes entre
1628-1630 e utilizados como escravos no Brasil, fato que o levou
a declarar: “Los dichos vecinos de San Pablo [havia cometido]
crueldades e inhumanidades increibles, hasta faltar en sus accio-
nes catdlicas y cristianas”.* O nimero pode ser exagerado, mas
significava, para o governador, que um contingente expressivo
de indios cristaos nao estaria trabalhando na regiao do Rio da
Prata, nas suas atividades ervateiras e pecuaristas das redugoes,
visto que passaram a trabalhar como escravos para os brasileiros.
Era uma méao-de-obra em processo de especializacao que se es-
gotava na regido. Junto a isso veio a questdo da escravizacao do
indio cristao, algo que era proibido legalmente tanto pela Coroa
como pela Igreja, como previsto no artigo 2° da Ordenanzas de

Alfaro.
4 Carta de D. Pedro Esteban Davila ao rei Felipe IV. Buenos Aires, 12/10/1637,

in: MONTOYA, Padre Antonio Ruiz. La conquista espiritual Del Paraguay [S.1..
s.n.], 1989. p. 2883.
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Partindo dessa situacao concreta, em 1639, o governador dg
Paraguai, D. Pedro de Lugo y Navarra, auxiliou 0s guarani'fedu'
zidos com setenta espanhéis e ordenou que se lhes distribuissem
armas de fogo. No Memorial do Padre Montoya essa passagern
¢ destacada, ao afirmar que:

D. Pedro de Lugo acudié prontamente, saliendo ¢On
setenta espanioles. Y para ser ayudado de los indios, le
presto siete mosquetes, que entregé al hermano Antonio
Bernal (...) el cual salié con los indios, acompanando al
mismo Gobernador (...) [0 qual determinou] al hermano
Antonio Bernal a acometer el enemigo: matdle un buen
numero, y hizo presa en diez y siete.”

Nesse caso, a disputa nao era somente pela mao-de-obra queé
estava se especializando, mas também pelo fiel, salvo da égide
de Lucifer, o que instigava ainda mais o confronto. Tinha um
profundo significado para o padre vencer o inimigo externo, pois
residia af a continuidade do processo de conversao, bem como
o respaldo menor ou maior dos caciques em aceitarem o padre
na aldeia guarani.

Nesse momento, a violéncia simbdlica se expressa na fala dos
missionarios, onde a persuasao das idéias passa a enfrentar o gran-
de desafio: vencer as armas de fogo e a tentativa de escravizagao
do indio por parte dos bandeirantes. A resposta a esse desafio
seria oferecer seguranca coletiva para os guarani-reduzidos, 0 qué
de fato garantia a coesao interna dos povoados missioneiros. Por
isso, entendemos que o padre, ao lutar pela liberdade do reduzi-
do, defendia a prépria continuidade do projeto reducional. Essa
assertiva explica porque a esquadra guarani organizada e apoiada
pelos padres, que era composta de “300 indios, que utilizaram 70
canoas e 57”°, venceu a esquadra bandeirante, composta por 300

5 MONTO_YA,.I?adre Antonio Ruiz S. J. Memorial de 1643. In: HERNANDEZ, Pa-
blo. Organizacién Social de las doctrinas guaranies de la Compaiiia de Jesus.
Barcelona: G. Gili, 1913. p. 620.

Q ROMAN BLANCO, Ricardo, TORMO SANZ, Leandro. Montoya y su lucha por la
libertad de los Indios. S&o Paulo: Enveloart, 1989. p. 239.

12 - Sepe TiaArRAJU

paulistas, os quais utilizavam 130 canoas, com 300 arcabuzes, na
Batalha de M’Bororé de 1641.

Esse fato foi de suma importancia para as Missoes Jesuitico-
guaranis, pois “marca el nacimiento del Ejército Guarani, paralelo
del espanol, cuya influencia estratégica y politica va a ser decisiva
para las colonias espariolas, en el Rio de la Plata”.” Montoya afir-
ma que o governador de Buenos Aires, Estéban D’Avila, apoiou
o armamento indigena, pois “consta de este suceso, y utilidades
de estas armas: y se han experimentado en otras ocasiones en
que volvieron dichos portugueses, y principalmente en la ultima
entrada que hicieron d la venganza de sus malos sucesos pasados,
en que les mataron los indios sesenta portugueses y puestos los
demds en huida, no siguieron los indios el alcance por haberles
faltado municiones, v les quitaron todos los indios que traian en
su ayuda”® A fala do missionério corrobora com a idéia que os
guarani-missioneiros venceram o inimigo, pois foi um “sucesso”
a campanha.

A Batalha de M’Bororé, na fala dos jesuitas, adquire um
sentido sagrado, apresentado como a expedicao militar do indio
reduzido contra os inimigos da Cristandade. Era como se ocor-
resse a intervencao da méao divina na Histéria, colocando a arma
na mao do guarani. No discurso pré-sagrado do missionério,
M’Bororé vira a guerra da purificacao, a partir da qual sairiam
indios cristaos salvos, fiéis a doutrina catdlica e livres porque a
liberdade estava em Deus. Entao, esses indios que lutaram pela
cristandade comprovando a sua fidelidade eram mais que redu-
zidos, eram missionados.

Na Carta Anua do Padre Zurbano, o bandeirante é apresen-
tado da seguinte forma:

El cual debe haberles dado parte del inferno aquellos
miserables hombres, vy crueles enemigos en las mismas

7 Ib. Idem. p. 250; KERN, Arno. Miss6es: uma utopia politica. Porto Alegre: Mer-

cado Aberto, 1982. p. 168.
8 Memorial do Padre Montoya ao Rei da Espanha, 1644. Buenos Aires, Archivo

general de la Nacién, leg. Compairiia de Jesus.
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tierras que fueron testigos de las horribles crueldades ¥
tiranfas que han usado con estos pobrecitos indios <4
invasiones repetidas de tantos arios, principalmeﬂte éi
esta Ultima, donde echaron el resto de su poder pad
destruir y acabar de una vez con todas las reduccionés
cautivando todos sus naturales.?

Primeiramente, o padre Zurbano afirma que os bandeirantes
tinham parte com o inferno; portanto, ligacdes com Lucifer. Essa
afirmacao servia as justificativas de luta cosmolégica entre O Bem
cristao - do qual o jesuita se apresentava como arauto - € © Mal
demoniaco - contido no bandeirante. E, por terem tais ligagoes:
era que destruiam, arrasavam as Reducées. Essa concepGao ol
nou-se senso comum, como podemos perceber no texto de Difgo
de Alvear, esctito no final do século XVIII, que qualificava: los
paulistas, ministros de Ldcifer,”10

Também esté definido no texto do padre Zurbano que O proje'tO
reducional estava sendo destruido, mas caberia aos paladinos da Cris-
tandade - os jesuitas - reorientz-lo aos indios e criar novas formas 4
sobrevivéncia. Outro fator que esté implicito, é o entendimento qug o
jesuita tem de si enquanto transformador da terra, do antigo “Rein®
de Lucifer” - o profano - em “Reino de Cristo” - o sagrado, s6 para
lembrar a batalha das duas bandeiras, contida nos Exercicios de
Loyola, Cruzada ardua empreendida sem limites que o bandeirante
estava destruindo. O jesuita que se sentia em plena cruzada para
salvar a alma, apés ter peregrinado entre os gentios para salva-los,
via seu projeto corroer, o que justificava sua animadversao ao ban-
deirante, posto que transformava a Reducéo em “terra arrasada”.

A Batalha de M’Bororé se constituiu num acontecimento, que
permitiu a construcao da imagem do jesuita e seus bons cristaos que

9 ZURQANO. Carta Anua de la Provincia Jesuitica Del Paraguay: 1641 a 1643.
Introdugéo Dr. Emesto Maeder. Resisténcia: CONICET, 1994. p. 104.

10 ALVEAR, Diego de. Relacién Histérica e Geografica de la Provincia de Ias
Misiones (1 ed. 1836). Estudio preliminar de Ernesto Maeder. Resisténcia: Instituto
de Investigaciones Geohistoricas, 2000. pag.85. Alvear foi burocrata do Estado espa-
nhol, nomeado comissario de delimitagéo fronteiriga do Tratado de Santo lldefonso,
de 1777.
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venceram a perversidade do bandeirante. Em pleno inicio do século
XVIII, o padre Anténio Sepp se reportava a ele para afirmar que:

O armamento bélico torna-se necessidade absoluta, para
repelir com destemor qualquer violéncia. Ainda é bem
conhecido o que sucedeu no século passado: devido a
falta de espingardas nenhuma resisténcia se pode fazer
aos brasileiros, quando levaram para a escravidao mais
de cem mil indios de nossas Reducées.!!

Essa mesma percepcao da realidade encontramos na leitura
que o padre Adolfo Skal faz, em 1734, quando escreve da mis-
sao de San Javier destacando que os guarani-missioneiros ainda
tinham medo dos bandeirantes. Vejamos:

... este miedo provenia de los mamelucos'? de la frontera
del Brasil, se habian vestido con nuestro traje, y en esta
forma se habian atraido muchos miles de indios, que
al fin fueron levados a la esclavitud. Se dice que esos
facinerosos se han llevados de nuestras misiones mds de
cien mil almas, hasta que al fin fueron vencidos por la
destreza de nuestros hermanos (...) v asi aterrorizados,
por nuestra parte, cesaron en la captura de indios.’?

Nos dois documentos supramencionados, esta evidente que
0s missiondrios estao justificando a violéncia dos padres e indios
na defesa daquilo que eles consideravam um ideal maior, universal
e nobre, qual seja, a evangelizacao. E justo guerrear em nome da
fé! Os dois autores, em momentos diferenciados e cada vez mais

11 SEPP, Pe Antonio. Trabalhos Apostolicos (1* edicdo 1693-1701) Sdo Paulo:
Edusp, 1980. p. 246.

12 Mamelucos, alcunha que os portugueses deram aos mesticos do Brasil. Na do-
cumentacdo jesuitica, aparece de forma pejorativa, apresentados como o pior género
da raga humana. Montoya diz que: “Su intuito es destruir el género humano, matando
hombres, si por huir la miserable esclavitud en que los poren, se les huyren’.

13 Correspondéncia do Padre Adolfo Skal S. J., da Missao de San Javier, 25/08/1734.
in: MUHN, Juan. Argentina vista por viajeros del siglo XVIIl. BAE. SIERRA, Vicente
(dir.) Buenos Aires: Huarpes, s. d. p. 83.
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distantes do fato, nos demonstram que a meméria coletiva da
acao bandeirante ainda era bastante viva, apesar de 0s cristaos
terem triunfado sobre os “facinerosos”, os perversos agentes do
Mal. Seguimos aqui a andlise de Le Goff sobre a memoria, a°
entendé-la “como propriedade de conservar certas informagoes:
remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungoes P
quicas, gracas as quais o homem pode atualizar impressoes Oli
informagdes passadas, ou que ele representa como 1f)as:3aclaﬁ?”-1
No cotidiano da evangelizacéo, o cristdao é chamado a viver @
meméria dos antepassados na luta e continuidade da difusao d°
evangelho, lembrando que eles morreram lutando pala cristiani-
zagao, ou seja, a libertacao da gentilidade. Na 6tica do padre, €sté
fato se constituia num dos eventos mais significativos da historia
das Missoes, o evento religioso na histéria de salvacao, © qual
justifica a matanca de brancos, de indios infiéis e de gentios.
Além disso, a meméria coletiva da vitéria da guerra contra 05
bandeirantes devia fornecer a seguranca ante o impacto qu€
gerou o medo, explicando ai o objetivo de fornecer a confianca
aos indios para vencerem o “miedo [que] provenia de los mame-
lucos”. A conclusao dos missionarios: por pior que fosse O Mal,
o Bem sempre triunfaria. Trés séculos apés a ocorréncia do fato,
Alvear o recuperava através da tradicao oral, que justificava O
armamento dos indios reduzidos:

La necesidad puso las armas en las manos de los
guaranies por disposicién de sus directores, que S€
vieron obligados a instruir a los nedfitos en la disciplina
militar o arte de la guerra, no bastando el medio de las
migraciones para contener al mameluco.'®

Conforme o préprio Alvear, a guerra dos indios contra seus
inimigos se explicava a medida que:

143 LE GOFF, Jaques. Histéria e Meméria. 2 ed. Campinas: UNICAMP, 1992. p.
423.
15 ALVEAR, Diogo de. op. cit. pag. 110.
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De este modo reind siempre la paz en la provincia de las
Misiones, vy se pudieron multiplicar tranqtiilamente las
doctrinas, estabeleciendo el senor la piedra fundamental
de su Iglesia como lo tiene de costumbre, sobre la
ordindria y terrible persecucioén de su adversario'

Segundo a interpretacao de Alvear, a Batalha de M'Bororé
se revestiu de caréater decisivo, que definiu o éxito do empreen-
dimento missionério, ocasionando a multiplicacéo dos povoados
missioneiros de forma tranqtiila. Enquanto sustentaculos da Igreja
Catélica, os povoados se consolidavam ante a acao do bandei-
rante inimigo.

Evidentemente, o fato histérico da acao dos bandeirantes nas
Redugdes Jesuiticas nao esté circunscrito somente ao pensamento
dos padres e o que eles gostariam que fosse. Devemos levar em
consideracao que os bandeirantes aprisionaram os indios e os
usaram como mao-de-obra escrava no Brasil. Também se apresen-
tava como um limite a acao evangelizadora do padre, obrigando
a Companhia de Jesus a rever o seu projeto de conversao. Em
termos de espaco fisico, os jesuitas tiveram que abandonar o
Itatim, o Guaira e o Tape (de 1640 a 1682), para se localizarem
na mesopotamia dos rios Uruguai e Parana. Inicialmente o foco
de expansao deveria ser o Itatim - proximo ao rio Paraguai. No
decorrer do século XVII, o nticleo ficou concentrado entre os rios
Parana e Uruguai, na direcdo do “Mar del Plata”. Além disso,
“armar os indios”, pode ser entendido como uma alternativa que
admite o medo dos missionarios para vencerem a instabilidade
ocasionada pelo bandeirante. Os indios cristaos foram armados
por iniciativa do padre Francisco Diaz Tano.

Dessa forma, a Batalha de M’Bororé se transforma no mito
fundador:

. @ maneira de toda fundatio, esse mito impée um
vinculo interno com o passado como origem, isso €,

16 Ib. idem. pag. 111.
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com um passado que ndo cessa nunca, que se conservd
perenemente presente e, por isso mesmo, ndo permite
o trabalho da diferenca temporal e da compreensado do
presente enquanto tal. '’

Para o entendimento da questdo, é mister compreender o
carater psicanalitico do mito, ou seja, o impulso a repeticao de
algo imaginério, criando assim um bloqueio a percepcao da rea-
lidade.

A Batalha de M’Bororé foi um fato real. Entretanto, a memdria
coletiva preservou muito mais os aspectos imagéticos do que a
realidade, como os atos herdicos dos “indios cristdos triunfando
sobre os intrépidos bandeirantes”. O mito fundador age sobre
o imaginério coletivo popular selecionando a melhor imagem,
aquela mais positiva a alteridade do povo, no caso o guarani-
missioneiro. O imaginario é visto aqui como o conjunto de todas
as imagens produzidas pela acdo humana, nao se opondo ao real,
mas como parte integrante dele.

Os jesuitas atribuem uma nova linguagem ao episédio de
M’Bororé, inculcando uma imagem positiva dos indios, repetin-
do-a sistematicamente na tradicao missioneira, isso porque:

Um mito fundador é aquele que nao cessa de
encontrar novos meios para exprimir-se, novas
linguagens, novos valores e idéias, de tal modo
que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto
mais é a repeticdo de si mesmo (...) a fundagdo
se refere a um momento passado imagindrio,
tido como instante origindrio que se mantém
vivo e presente no curso do tempo, isto é a
fundacdo visa a algo tido como perene (quase
eterno) que traveja e sustenta o curso temporal
e lhe dd sentido.*®

17 CHAUI, Marilene. op. cit. p. 9.
18 Ib. idem. p. 9.
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O episédio de M’Bororé, enquanto mito fundador, situou-se
além do tempo, fora da histéria, num presente que nao cessa nun-
ca sob a multiplicidade de formas, tornando a histéria inacabada.
Portanto: “A marca peculiar da fundacdo é a maneira como ela
poe a transcendéncia e a imanéncia do momento fundador.””

Nesse periodo de fundacédo surgem os principais elementos
para a construcao do mito fundador das Redugoes. O primeiro
constituinte é a visao da “terra arrasada” (reino de Lucifer), subs-
tituida pela “terra da promissao’ (a Reducao em si). O segundo
¢ oferecido pela histéria profética crista, na qual os missionarios
procuram conduzir o processo histérico missioneiro a luz da his-
toria da Salvacao e os fatos vao adquirindo um sentido teolégico,
em eventos de profunda espiritualizacdo do jesuita e do indio.
O padre Zurbano afirmava na Carta Anua de 1637-39 que, ao
contar a histéria da Reducao, deve-se “pasando con unos alto y
Cristiano acuerdos a recordar hechos ilustres consignados a las
Sagradas Escrituras”®, por meio de “hechos edificantes”. Nesse
sentido, os acontecimentos das Reducbes se constituem num
conjunto de fatos edificantes, compondo a prépria histéria da
salvacao. O terceiro é “proveniente da elaboracao juridico-teo-
céntrica da figura do governante como rei pela graca de Deus, a
partir da teoria medieval do direito natural objetivo e do direito
natural subjetivo.”?!

Os trés componentes aparecem nas Redugoes, no mito fun-
dador: a obra de Deus, isto é, a Natureza; a palavra de Deus,
isto é, a Histéria, e a vontade de Deus, isto é, o Estado (o poder
sacralizado). Do ponto de vista simbélico, o triunfo do jesuita
e indios reduzidos na Batalha de M'Bororé se apresenta como
instancia necesséria a constituicao da Missao enquanto “terra da
promissao”, divina, sagrada, salva de todos os pecados e infiéis. A
Batalha simboliza a prova que Cristo impds aos cristaos e a vitoria,
a aprovacao divina, pois, sequndo essa interpretacdo, ocorreu
a intervencao divina que garantiu o triunfo do Bem cristao. O

19 Ib. idem. p. 10.
20 ZURBANO, Carta Anua. op. cit. p. 183.
21 CHAUI, Marilene. Op. cit. p. 58.
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indio, ao sair dela, estava fortalecido, superando a gentilidade,
transformando-se efetivamente no fiel cristao. O fato historico sé
transformava em narrativa mitica, concatenado e revelado na
tradicéo ibérica crista.

Ainda é pertinente entender o mito como uma fala, uma
mensagem roubada e restituida, conforme Barthes.22 Roubada
porque retira o histérico do objeto, mas também restituida, Por-
que traz de volta o episédio com outro significado. Portanto, @
funcao do mito é transformar a intencéo histérica em natureza,
a contingéncia em eternidade, evacuando o real. Dessa forma,
a luta dos indios reduzidos contra os bandeirantes ultrapassa ©
limite da Histéria.

Para legalizar a reacao aos bandeirantes, o Pe. Montoya foi
enviado a Corte de Felipe IV, para entregar peticao ao Rei, na
qual solicitava a utilizacdo de armas de fogo e a organizacao de
um exército de indios cristaos. Entre o final de 1644 e inicio de
1646, Montoya acompanhou na corte a tramitacéao do processo-
A alegacao do missionario foi a sequinte:

A.VEE. Pide y suplica se sirva de ver este negocio con la
atencién que pide su gravedad, de que depende el lagro
v quietud de estes reinos; sirviéndose de mandarles dar
las armas necesarias para resistir é dos mil portugueses
v @ dos mil tupies, que también muchos manejan las
armas de fuego, y mande que por ahora, vista la apretra
v falta de ellas, por haber VE. socorrido tantos presidios
v armado tantos soldados, se les den quinientos canones
(bolas de fuego) vy otros tantos quintales de plomo. %

A Batalha de Caiboaté é a luta dos indios efetivamente re-
duzidos, na qual o Padre j& estava plenamente legitimado, numa
fase em que indios e jesuitas compunham uma realidade tnica,
concreta e social de pelo menos 140 anos de préticas religiosas
catdlicas comuns. Se o discurso do Padre, eminentemente teologi-

22 BARTHES, Roland. Mitologias. Sao Paulo: DIFEL, 1985.
23 Montoya. Memorial cit.
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co, revestiu de sagrado o episédio M’Bororé, o mesmo nao ocorre
com Caiboaté, pois se vé a dessacralizacao do discurso e busca-se
compreender apenas as razoes que levaram a Guerra Guaranitica,
ou seja, a exigéncia da transmigracao. Todavia, a compreensao
sobre o episédio de Caiboaté diferencia-se nas abordagens, pois
se o padre dessacralizava o ocorrido, os indios reduzidos faziam
outra leitura contréria, a qual emitia particularidades empiricas e
singularidades misticas.

Ao compararmos o relato do Padre com o do indio do Ca-
bildo, vemos que os cabildantes aproximam constantemente as
duas batalhas e identificam apenas o mesmo inimigo comum: o
luso-brasileiro, personificado como o diabo, atroz praticante de
atos maléficos, aquele que transformou as Reducoes do século
XVII e as Missoes do século XVIII em “terra arrasada”, porque
poés fim & “Terra da Promissdo”. E mister observar que, a época
de Caiboaté, dispomos de alguns e poucos documentos escritos
pelo préprio indio, 0 que torna possivel apreendermos alguns
fragmentos da visao de mundo do indio reduzido, onde o Cabildo
era uma realidade concreta, ao passo que no tempo de M’bororé
o indio se manifestava tao somente no documento escrito pelo
Padre. Naquele momento, o Cabildo nao estava efetivamente
organizado.

Outro aspecto que deve ser compreendido diz respeito a am-
bigua leitura que os padres fazem sobre a atuacdo do indio nas
batalhas. Em “M “Bororé”, a leitura do padre adquire matizes de
luta cosmoldgica entre as forgas do Bem e do Mal, a atuacao do
missionéario simboliza o Bem, enquanto a acao dos bandeirantes
e indios infiéis é o préprio Mal. Essa luta adquire o carater da luta
das duas Bandeiras - de Cristo e de Licifer - numa incessante
intervencao sobrenatural nas acoes do homem.

Em Caiboaté, os padres que justificam a rebeliao indigena
procuram evidenciar que a estipulagao da transmigracao guara-
ni-missioneira pelos monarcas ibéricos se constitui em realidade
numa dupla incompreensao: do rei distante que desconhece a rea-
lidade missioneira e do guarani-missioneiro, que nao compreende
0s motivos para transmigrar, bem como a situacao momentanea
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da falta de terra para aldear. Assim sendo, Caiboaté esta longe
de ser a luta sobrenatural cosmolégica, pois é o resultado da
luta natural entre luso-brasileiros e espanhdis, fato circunscrito a
geopolitica dos Estados ibéricos na regiao do Rio da Prata.

Em ultima andlise, ocorre a dessacralizagao do discurso, na
medida em que se trata da transmigracéo obrigatéria, legal, a
qual leva ao episédio de Caiboaté. Na 6ptica do padre, pode-se
inferir que estava prevista por Deus a Batalha de M’Bororé para
libertar o indio do juizo de Licifer e do bandeirante escravagis-
ta. O mesmo nao ocorre com Caiboaté, apresentada em nivel
da realidade empirica enquanto decisao dos monarcas ibéricos.
M’Bororé é composta de lances divinos e humanos, onde 0s
destruidores do projeto reducional deviam aguardar o julgamen-
to de Deus, em conformidade com a Lei Divina. Ja Caiboaté é
vista sob a éptica da aplicabilidade da lei humana e natural, pois
era natural que o indio recebesse terras semelhantes as que per-
dia, para dar continuidade a missionarizacao. Talvez possamos
encontrar a raiz desse entendimento na questao de que a agao
dos bandeirantes comprometia todo o projeto reducional, dai os
esforcos sobremaneira desempenhados pelos padres no sentido
de coibir 0 avanco bandeirante. A execucao do Tratado de Madri
referia-se a uma parte do conjunto que constituia as Missoes, nao
comprometendo a totalidade. De certa forma, podia ser apenas
uma questao de ajuste, afinal o padre Altamirano - voz oficial da
Companhia - acreditava nessa versao e possibilidade.

Na éptica do indio reduzido, a Batalha de Caiboaté também
esté circunscrita a luta sobrenatural cosmolégica. Vimos quanto
os indios esperavam pela intervencao divina, aguardando que
Deus conduzisse a mao do guerreiro para extinguir o inimigo.

A Batalha de Caiboaté ocorreu entre os dias 7 e 10 de fevereiro
de 1756. No dia 7, as tropas luso-espanholas estavam acampa-
das a margem direita do rio Vacacai. A tardinha, as tropas viram
muitos indios se movimentando nas coxilhas préximas da margem
esquerda do rio, a distancia de meia légua. Alguns homens do
exército portugués transpuseram o rio para pegar o gado que
la existia. Foi quando se fez o entrevero e algumas dezenas de
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guarani-missioneiros cairam sobre os portugueses, matando-os.
Sem perder tempo, o governador de Montevidéu, José Joaquim
Viana, reuniu os esquadrbes espanhdis e portugueses, avancando
de encontro aos guarani-missioneiros, alcancando-os nas proxi-
midades de uma légua adiante, o que gerou outro entrevero, as
oito horas de uma noite de lua cheia.

Logo a primeira descarga da artilharia matou um grande nt-
mero de indios, entre eles o capitao Sepé Tiaraju que, derrubado
do cavalo, foi ferido por um golpe de lanca e depois recebeu de
Viana o tiro da misericérdia. Sepé morreu as margens da Sanga
da Bica, préximo ao rio Vacacai. A batalha prosseguiu. No dia
10 de fevereiro, aproximadamente 1500 guarani-missioneiros
capitularam ante as forcas luso-espanholas.

A Batalha de Caiboaté dignificou-se na meméria do gua-
rani-missioneiro, pois produziu o primeiro heréi indigena, Sepé
Tiaraju, o qual ultrapassou os limites daquele fato histérico e se
transformou num mito. Sua morte virou uma lenda guardada e
reconstituida no imaginario coletivo popular do indigena, a lenda
“lunar de Sepé”.

Mas o lunar de Sepé

Era o rastro procurado

Pelos vassalos dos Reis,

Que o haveriam condenado: ...
Ficando o povo, vencido ...

E seu haver ... conquistado!

Entao, Sepé foi erguido
Pela mao do Deus-Senhor
Que lhe marcara a testa

O sinal do seu penhor!

O corpo ficou na terra ...
A alma, subiu em flor! ...%*

24 LOPES NETO, J. Simées. Lendas do Sul. 9 ed. Porto Alegre: Globo, 1976. p.
93 e 94.
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Alenda de Sao Sepé? revela que o Corregedor de Sao Migue]
era um indio valente e bom, que lutou contra os estrangeiros pata
defender a terra das Missoes. Ele era predestinado por Deus e
Sao Miguel, pois tinha nascido com um lunar na testa.

Nas noites escuras ou em pleno combate, o lunar de Sepé
brilhava, guiando os soldados missioneiros. Assim, quando ele
morreu, vencido pelas armas e 0 nimero de portugueses e es-
panhéis, Deus Nosso Senhor retirou de sua testa o lunar, que
colocou no céu do pampa para ser 0 guia de todos os guarani-
missioneiros, posteriormente estendido aos sul-rio-grandenses - é

o Cruzeiro do Sul.

Segundo Flores:

Criou-se o mito: Sepé subiu ao céu galopando num
cavalo de fogo, envolto numa luz brilhante, indo ao
encontro de Tupa. O herdi se transformou num Santo,
Dizem que na hora do meio dia ele surge num cavalo
tordilho tocando os animais no pasto.”®

25 Simdes Lopes Neto recolheu o cancioneiro Lunar de Sepé da tradigéo oral de
uma Senhora Maria Genéria Alves, em 1902, no rio Camaqua, entre os municipios de
Cangucu e Encruzilhada. Em 1910, 0 poema é publicado. Convém salientar que o heroi
do povo guarani e santo, em apenas 13 anos apos a sua morte ja estava congagrago
pelos eruditos, pois foi recriado literariamente em 1769, no poema épico de José Basilio
da Gama, O Uraguay. Vejamos: “N&o quis deixar o vencimento incerto. / Por mais
tempo o espanhol, e arrebatado, /com a pistola Ihe fez tiro aos peitos. / Era pequeno
o0 espago, e fez o tiro. / No corpo desarmado estrago horrendo. / Viam-se dentro pelas
rotas costas. / Palpitar as entranhas. Quis trés vezes / levantar-se do chao: caiu trés
vezes, / E os olhos jé nadando em fria morte / Lhe cobriu sombra escura e férreo
sono. / Morto o grande Sepé, ja ndo resistem As timidas esquadras...” (O Uraguay.
Canto Segundo: 346 - 355). Também conferir as seguintes analises: WITTER, José
Sebastido. Os Estudos Missioneiros e 0s Arquivos da memdria nacional, in: Anais
- X Simpdsio Nacional de Estudos Missioneiros. Santa Rosa: UNIJUI, 1993. pp. 360-
372; TORRONTEGUY, Tedfilo O. V. As origens da pobreza no Rio Grande do Sul.
Porto Alegre: Mercado Aberto, 1994, pp. 36-42; FLORES, Moacyr. Colonialismo e
Missdes Jesuiticas. 3 ed. Porto Alegre: EST, 1996. pp. 131-146; FAGUNDES, Antonio
Augusto. Mitos e lendas do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Martins, 1992; ZILBER-
MAN, Regina. A terra em que nasceste: imagem do Brasil na literatura. Porto Alegre:
EJUFRGS, 1994; MULLER, Nelci. Da Histdria & literatura: A representagao literdria
das Missbes no romance Sul-rio-grandense (1881-1988). Porto Alegre: dissertagao
de mestrado, PUC-RS, 1991.

26 FLORES, Moacyr. op. cit. p. 137.
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Na verdade, a memoria do indigena acabou socializando o
evento que, para os padres, nao tinha nada de sagrado. A reli-
giosidade popular do guarani-missioneiro transformou o homem
no mito, fundamentado nas Sagradas Escrituras. O evangelho é
acrescido e reintegrado pela sabedoria do guarani. O indio cristao,
em sua simplicidade de interpretar os fenébmenos naturais, misturou
religiao e magia, sendo que a magia - rezas milagrosas, simpatias,
benzeduras, carregadas de crendices e supersticoes — apresentava-
se como uma tentativa de dominio e extrapolacao dos limites da
realidade. A dificuldade terrena de explicar o significado da morte
de Sepé, em meio aos acontecimentos da inexplicavel execucao do
Tratado de Madri e a conseqiiente Guerra Guaranitica, levam os
indios a entenderem o fato mediante a fé unida a magia. Afinal, o
pensamento indigena mantinha-se magico-religioso. A intervengao
divina ocorreu no fato, Sepé foi para o céu e, com rezas e gestos
magicos, o mito podia afastar os males e trazer novamente a feli-
cidade. Esse era o pensamento do guarani-missioneiro. De certa
forma, o padre Tadeo Henis reconhece o carisma de Sepé Tiaraju,
pois fica admirado que, apés a morte do lider “cayeron de dnimo los
indios”, visto que, no dizer do missionario: “en cuyo valor, prudencia
Y arte tenian puesta toda su esperanza” ?” O mesmo fato, a morte
do lider Sepé, ¢ descrita pelo padre Henis numa andlise catélico-
racional, baseada na légica da Cristandade, onde o pensamento
maégico-religioso do indigena nao é considerado:

1 est6s [is luso-espanhéis] acometiendo con un numeroso
escuadrén al sobredicho capitdn [Sepé Tiaraju] y a pocos
de los suyos, como por defecto del caballo cayese en una
fosa que habian hecho los toros, le rodearon o cercaron,
y también a algunos indios que iban corriendo al socorro
del capitdn; a quien primero con una lanza, y después
con una pistola, mataron. Y habiéndole muerto, sus
subditos, aunque cercados, rompieron a fuerza los escu-
adrones del enemigo, v se pusieron en salvo, quedando

27 HENIS, Pe. Tadeo Xavier. Diario Historico (1756). Buenos Aires: Imprenta Del
Estado, 1986.(coleccién de Angelis; 4). p. 543.
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muerto uno, si no me engano, v otro herido: arrojaron e]
cuerpo ya despojado de todo, vy como algunos dicen, lo
quemaron con polvora, mientras asin estaba expirando,
vy lo martirizaron de otras maneras. Enterraron (con los
sagrados cdnticos, e himnos que se acostumbran en la
iglesia, pero sin sacerdote), el cuerpo de su buen, pero
muy arrojado capitdn, en una vecina selva.?

Pela descricao do padre Henis, nao é possivel ver qualquer
laivo de sagrado, a nao ser a atitude correta do indio cristao que
enterrou o seu lider conforme um ritual catélico. O missionario
José Cardiel refere que o governador Andonaegui: “sintié mucho
aquella matanza y que le dijo personalmente: Qué serd de mi,
cuando Dios me pida cuentas de las muertes de tanto pobrecito
indio en el paso de Caaibate?”?’

O guarani-missioneiro, a época da Guerra Guaranitica,
também guardava na memoria o fato histérico da Batalha de
M’Bororé, ocorrido no século XVII. Como ja foi aludido, o pen-
samento maégico-religioso do indio aproximava os dois fatos,
M’Bororé e Caiboaté e, numa perspectiva atemporal, anti-histo-
rica, transformava-os num dnico lance. M’Bororé ficou registrado
de forma indelével na memdria do indio reduzido, como esta
expresso nas lendas “A Casa de M’Bororé” e “O Angtiera”.

M’Bororé é um afluente da margem direita, riacho, do rio
Uruguai. Em 1637, os jesuitas haviam transferido a Redugao de
Nossa Senhora de Assuncao para aquela area, ja que pretendiam
refugiar-se perante a acao dos bandeirantes. De fato, entre 1637-
41, centenas de indios reduzidos foram conduzidos aquele local,
a fim de se refugiarem e se arregimentarem para combater os
luso-brasileiros. Entre dezembro de 1640 e marco de 1641, os
indios reduzidos e os padres jesuitas lutaram armados contra os
bandeirantes, vencendo-os, nas proximidades de M’Bororé. Daf
vem o nome que batizou o fato de Batalha de M’Bororé.

28 Ib. Idem. p. 543.
29 CARDIEL, Pe. José. Compendio de la Historia del Paraguay (1? ed. 1780)
Buenos Aires: FECIC, 1984. p. 128.
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No imaginario coletivo e popular, M'Bororé é um indio velho,
muito fiel aos padres, que mora numa casa branca sem portas
nem janelas, que guarda os tesouros dos jesuitas. Conta a lenda
que, devido a chegada dos invasores portugueses, os padres
precisavam fugir, levando em carretas os tesouros e bens que
pudessem carregar. Assim, amontoaram o muito que nao podiam
levar - ouro, prata, alfaias, joias - e construiram em redor uma
casa branca, sem porta e sem janela. Para evitar a descoberta
da casa pelo inimigo e o conseqiente saqueio, deixaram o velho
indio fiel M’Bororé cuidando, com ordens severas de sé entregar
o tesouro quando os jesuitas voltassem as Missoes. Mas os jesui-
tas nao voltaram e com o passar dos anos e velho indio morreu.
Porém a casa de M’'Bororé continua la num mato das Missoes,
imaculadamente branca, cuidada diuturnamente pela alma do
indio fiel que espera a volta dos jesuitas. Por isso, ele ronda e
espera ...

Na lenda_“O Angtiera”, o velho indio M’Bororé, reaparece.
Contam os indios que Angiiera era um indio triste, que vivia
no Pirap6 antes dos jesuitas fundarem os Sete Povos. Quando
os padres entraram no sertao de serra, corridos que vinham de
outro rumo, foi Angiiera, o tapejara, que conduziu sem erro a
campanha; e, quando os padres sentaram pouso, batizou-se. O
padrinho foi M'Bororé, que era cacique e amigo, muito amigo
dos padres. O nome de Angtiera, pagao, ficou sendo Generoso,
nome de Cristao. Angliera, que era triste, deixou a casca da tris-
tura, e como Generoso de nome bento, ficou prazenteiro, alegre
e dancador. Quando morreu, sua alma permaneceu na Terra,
fazendo travessuras.

As duas lendas sao as narrativas de atos praticados pelos
heréis guaranis e modificados pelo imaginario popular, o qual
tornou a estéria fantasiosa. Ambas as lendas tém sua origem na
crenca em almas do outro mundo, premente no universo mental
do indio, e sao transmitidas pela tradicao oral até os dias atuais.

A lenda a ‘A Casa de M’Bororé” nao retrata o sucesso que a
comunidade indigena obteve no refreamento aos bandeirantes,
mas reproduz elementos pertinentes aquele momento. Vejamos: a
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fidelidade do indio para com o padre; a necessidade do batismo
para consumar a reducao a fé catolica; a transformacao do indio
de gentio em indio reduzido; e a alianca que os caciques fizeram
com os padres para concretizar a evangelizacao.

Reside em M’Bororé a particularidade de estar envolta ha
transmigracao de 1640, quando os indios e jesuitas abandonaram
as Reducées do Tape e foram se abrigar no arroio M'Bororé, ho
Alto Uruguai. A lenda inicia nesse momento de fuga, quando se
procurava um lugar seguro, de confianca. Dessa forma, M'Bororé
se apresenta como repouso as intengdes da cristianizagao. Dai
€ possivel inferir que essa seguranca explica o sucesso. Tanto
M’Bororé como Angliera eram indios que se tornaram cristaos
e eram as estérias deles que estavam na boca da comunidade
missioneira.

Por fim, pode-se avaliar que ambos os episédios, M'Bororé
e Caiboaté, tém ainda como fundo comum o fato de serem
decorréncia da transmigracao. Enquanto a primeira batalha
ocorreu como resultado natural da transmigracéo forcada pelos
bandeirantes, porém néo legal, mas seguindo as imposigoes das
circunstancias histéricas, a sequnda também foi o resultado na-
tural da transmigracao, porém imposta por lei e pelo soberano
espanhol aos seus vassalos. A transmigracao de 1637-1640 era
a unica saida viavel e, gracas a ela, pode-se arregimentar forcas
e transformar M’Bororé na Batalha da desforra. Dai a razao do
discurso triunfalista.

Jaem 1756, os guarani-missioneiros n&o querem transmigrar
e procuram outra alternativa, na qual a Batalha de Caiboaté era
inexoravel, pois levou a derrota, & vergonha a evangelizacao. Se
o fato gerador das batalhas foi a transmigracéo em momentos
diferenciados, também evidencia o comprometimento da mis-
sionarizacao do indio. Em M’Bororé o Padre esta sobremaneira
preocupado em nao comprometer a criacao e construcao do
modelo de “indio reduzido”, ao passo que em Caiboaté ocorre
o inverso: o modelo j& est4 em pleno vigor e fica comprometido
pela Batalha, visto que as leituras de alguns indios diferenciavam-
se daquela emitida pelo missionario. Na verdade se percebe que
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no discurso do missionéario a Guerra Guaranitica é compreendida
como a maldita guerra, imagem negativa porque faz parte do
processo de desmantelamento das Missdes Jesuiticas.

Dessa forma, re-visitar esses fatos aqui analisados sob a
perspectiva de “Histéria inacabada” possibilita repensar que a
Histéria assume a dimensao de conhecimento produzido e in-
completo, sujeito a reavaliagoes. A “Histéria inacabada” se afina
ao movimento aberto a revisoes e reformulacoes constantes, que
recupera as fontes e o conhecimento histérico missioneiro.

Exemplos destas re-visitacoes sao percebidos nas expressoes
alegodricas da cultura de massa, as festividades carnavalescas no
Brasil. Casualmente no dia 07 de fevereiro de 2005 — acaso ou
ironia do destino? — o Grémio Recreativo Escola de Samba Bei-
ja-Flor de Nilépolis levou para o teatro da Marqués de Sapucai,
Rio de Janeiro, o tema enredo “a epopéia do povo guarani”. A
memoria de Sepé esteve viva na lembranca da saga do povo
missioneiro, que viu “nas mados da Reducdo a evolucao, odsis para
a vida em comunhao”, como refere a letra da muisica do samba
de enredo da Beija-Flor.

Sao momentos diversos, distantes e proximos, que abri-
lhantam o carnaval do Rio de Janeiro. Acima de tudo, é uma
homenagem a meméoria sul-rio-grandense, aqueles que lutaram
por esta terra — e como é antiga esta luta! — é bom sabermos
que uma experiéncia que deu certo, como a missionarizacao de
centenas de milhares de guaranis nos antigos Sete Povos das
Missoes, tantas vezes relegada pela historiografia sul-rio-granden-
se, ganha destaque nacional e internacional, posto que diversos
paises recebem a transmissao desse espetaculo. Com certeza, a
visao alegorica consagrada no refrao do samba “Em nome do Pai,
do Filho, a Beija-Flor é guarani, Sete Povos na fé e na dor, Sete
Missées de amor”, foi entoado nos mais longinquos recantos do
planeta, num momento em que ele precisa de amor, fraternidade
e solidariedade, principios vividos nas Missoes Jesuitico-guaranis.
Milhares de pessoas devem ter pensado nesses principios ao verem
a representacao histérica de uma das grandes experiéncias civili-
zatérias, consagrada no carnaval carioca. Mas também que sirva
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de licao para aqueles que nao véem sentido algum na histotig,
que contribua a causa dos trabalhadores indigenas que vivem,
principalmente em Sao Miguel das Missoes, do seu artesanato,
Que favoreca o turismo, trazendo mais divisas a regiao, que
convive com os problemas contemporaneos ocasionados pela
Globalizacao. Enfim, que a lembranca da luta de Sepé Tiaraju e
de seu povo guarani-missioneiro possa ter sido um sinal de ale‘rta
na possibilidade de um mundo melhor, com mais justica soclal,
seguranca, aliés, todos esses elementos existiam nas Missoes, o
que garantiu o éxito da experiéncia missioneira.

Interessante destacar que desde o ano 2000 os carnavalescos
da GRES Beija-Flor pesquisavam sobre as Missoes, quando fra-
balharam em parceria com a Sociedade Recreativa Beneficente
Estado Maior da Restinga, escola de samba de Porto Alegre, na
epopéia missioneira, que cantou: “Sepé Tiaraju deu seu grito de
guerra, esta terra jd tem dono! Jd tem dono esta terra”. AproXi-
maram linguagens visuais de 2000 ao cantarem: “Os monarcas
assinaram o Tratado de Madri, invadiram o solo guarani, mas a
forca de um povo nao se rendeu” e em 2005: “mas a ganancia
alimentada nos paldcios de Madri, com o Tratado assinado, a
traicdo estava ali.” E assim, o tema vai e volta, continua vivo e
emociona, transformando o desfile numa aula de histéria que o
ser humano merece.

Em 2006, Sepé Tiaraju foi homenageado na voz de centenas
de milhares de santo-angelenses no carnaval, festa popular que
reuniu o heréi e a homenagem aos trezentos anos de fundagao
da antiga missao de Santo Angelo (que ocorreu em 1706), em
alguns refrées como: “Povo brasileiro, Sepé lutou/Em terra tu-
piniquim/Morreu lutando por seu povo/Por vocé, também por
mim” (ES Uniao do Alcebiades), ou: “Lunar e Sol!/Lunar e sol
sobre as lavouras/Ouro-Esperanga verde-labor {(...) Sepé Tiaraju,
Santo Indcio, Padre Sepp, Diogo Haze. ” (ES Unidos da Zona Sul).
Essas formas de representacao exemplificam que a comunidade
recorda e recria o significado da Missao e de seus heréis, no caso
Sepé, onde esses antigos signos sao ressignificados na constante
transformacao dos perfodos histéricos que se sucedem.

30 - SePE TIARAJU

Capitulo 2.

Narrativas Cruzadas

Histéria, Literatura e Mito:

Sepé Tiaraju das Missoes
S A o RN e S AT TS A o

Sandra Jatahy Pesavento®

As narrativas conferem sentido ao mundo. Tudo o que existe
e tudo o que passa pela experiéncia sensivel, ou tudo o que se
deseja, se teme, se cré e se sonha, é expresso pela linguagem e
dotado de um significado. Assim, as diferentes narrativas que
se constroem sobre o real — sejam elas histéricas, literarias ou
miticas — fazem parte deste sistema de representagbes sociais so-
bre o mundo, a que damos o nome de imaginéario. Mesmo que
guardem diferentes aproximacoes com este real — seja para con-
firma-lo, nega-lo, transfigura-lo ou ultrapassa-lo — tais narrativas
participam de um processo de construcao social da realidade,
que se constitui a partir de diferentes niveis.

Assim, um mesmo personagem ou acontecimento pode ser
objeto de diferentes versoes, que guardam entre si aproximacoes
e distanciamentos, a conferir distintos ou coincidentes significa-
dos.

Vamos tratar de um destes casos, a propésito da figura de
Sepé Tiaraju, o indio guarani dos Sete Povos das Missoes Jesu-
iticas no sul do Brasil, que viveu no século XVIII. Sepé Tiaraju
foi personagem-objeto onde se cruzaram diferentes narrativas,
da Histéria, da Literatura e do Mito, e que ainda hoje, no século
XXI, tem sido reapropriado pelo movimento social dos campo-
neses sem terra (MST) e, de forma surpreendente, pelo préprio
movimento dos fazendeiros que defendem sua propriedade con-
tra as invasdes dos colonos.

30 Professora do Departamento de Histéria e do Programa de Doutorado em His-
toria da Universidade Federal do Rio Grande do Sul; Doutora em Histéria pela USP
e Pds-Doutora em Historia.
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Comecemos pela Histéria®! e o que ela diz de Sepé Tiaraju,
procurando entender o que isto possa significar. Sepé Tiaraju ¢
personagem histérico, o que implica dizer que sua existéncia se-
ria atestada por numerosos documentos que dele fazem referén-
cia nos episédios que tiveram lugar no sul brasileiro por ocasiao
da chamada Guerra Guaranttica, entre os anos de 1754 e 1756.
Ora, as fontes — estas tais marcas de historicidade ou indicios
do passado que chegam até nos -, sdo tracos objetivos de um
outro tempo, sem 0s quais nao € possivel a construcao da nar-
rativa histérica. Sepé Tiaraju existiu, pois as fontes falam dele,
e a partir das tais fontes os historiadores constroem a narrativa
histérica, articulando uma trama e um enredo. E o que diz, pois,
a Histéria, sobre ele?

Na seqiiéncia do Tratado de Madrid entre as duas Monar-
quias Ibéricas, que estabelecia a troca de possessao dos territo-
rios no sul da América Meridional — as Missoes passavam para
Portugal e a Col6nia do Sacramento para a Espanha — formou-
se a comissao luso-castelhana para demarcacao das novas dis-
posicoes. Exigia-se que 0s padres, junto com os indios e seus
bens, abandonassem os Sete Povos, medida esta que tinha lugar
em um momento no qual se generalizava na Europa a acusagao
contra a Companhia de Jesus de tentar construir um império
teocratico na América. O trabalho da comissao de demarcacao
foi interrompido pela resisténcia dos indios e de alguns padres,
dando inicio ao que se chamou de Guerra Guaranitica e onde
surge a figura de Sepé Tiaraju.

31 Muitas sdo as obras sobre as missoes, breves séo os relatos sobre a personagem
histérica de Sepé Tiaraju. Destacamos, de forma especial, documentos de época,
como: Cunha, Capitdo Jacinto Rodrigues da. Didrio da expedicdo de Gomes Freire
de Andrade as Missoes do Uruguai (1754 a julho 1756), Rio de Janeiro RHGB, 16
(2-3)139-328, 1853, Nusdorffer, P. Bernardo. Relacion de todo lo sucedido em estas
doctrinas em ordem a lds mudanzas de los siete pueblos Del Uruguay (1750-1756),
In: Teschauer, Carlos. Histéria do Rio Grande do Sul, Porto Alegre: Selbach, 1918-
1922, vol. 3, p. 334. Henis, P. Tadeo Xavier. Didrio Histdrico de la rebelion y guerra
de los pueblos guaranies situados en la costa occidental Del Rio Uruguay del ano
de 1754. Buenos Aires, Imprenta del Estado, 1836. Entre historiadores, destacamos
Porto, Aurélio. Histdria das Missoes Orientais do Uruguai. 2 ed. Porto Alegre: Sel-
bach, 1945, 2 v., Teschauer, Carlos. Histdria do Rio Grande do Sul. Porto Alegre:
Selbach, 1918-1922, 3 v.; Quevedo, Julio, Guerreiros e Jesuitas na utopia do Prata.
Bauru, EDUSC, 2000.
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José ou Sepé Tiaraju, o Capitao Sepé, era alferes real e cor-
regedor do Povo de Sao Miguel, o que quer dizer que tinha fun-
coes policiais, de aplicacdo da justica e militares. E apresentado
na Histéria como uma lideranca entre os indios, como um guer-
reiro valente e bem apessoado — chamava a atencdo pelo seu
belo porte e pela atitude garbosa de seu natural®® -, conhecedor
da regiao e dotado de presenca de espirito®™, homem capaz de
atitudes audazes. Sua trajetéria é marcada por certos incidentes
expressivos, todos eles citados nos documentos que registram a
sua curta passagem pela Histéria, exatamente de 1753, antes do
eclodir da Guerra Guaranitica, a 1756, data de sua morte em
campo de batalha.

Principiemos pelo momento em que, chefiando uma tropa
de indios, Sepé se encontra com a comissao demarcadora dos
limites estabelecidos pelo Tratado de Madrid. Neste incidente,
Sepé se posiciona contra os portugueses, declarando-se sidito
do rei de Espanha. Refere o Visconde de Sao Leopoldo, na sua
obra Anais da Provincia de Sdo Pedro, entendida como a pri-
meira Histéria do Rio Grande do Sul, que Sepé, a frente de seus
indios armados, dissera que ndo havia direito para tirarem-lhe
aquelas terras, que Deus e Sdo Miguel lhes haviam dado™. Ins-
tado a comparecer diante do comissario espanhol, para explicar
porque embargava a passagem da comissao e impedia o cum-
primento das ordens do rei, respondera que o fazia de ordem do
padre Superior, e do seu padre cura. Ou seja, Deus, Sao Miguel
e os padres se colocavam acima do rei, mas para justificar sua
atitude, Sepé mostrara um oficio recebido do Governador de
Buenos Aires, José de Andonaegui, mencionando a cédula real
de 1749, na qual se ordenava a fortificacdo das missoes e se
proibia o avanco lusitano na regido. Alheios as injun¢oes da po-
litica internacional, que com o Tratado de Madrid invalidara esta
medida, a resisténcia de Sepé e de seus homens fez a comissao

32 Porto Aurélio, op. cit. p.226.

33 Cafruni, Jorge. Passo Fundo das Missées. Municipio de Passo Fundo: Passo
Fundo, 1966, p. 568.

34 Pinheiro, José Feliciano Fernandes. Anais da Provincia de Sao Pedro. 4 ed.
Petropolis: Vozes, 1978, p. 76. 12 ed. 1819, 22 ed. 1839.
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demarcadora recuar. Portanto, ja neste primeiro enfrentamentq,
Sepé se consagrava como o mentor da resisténcia e o respon.
sével pela interrupgao dos trabalhos da comissao demarcadora,
Logo, sua aparicao na Histéria é marcada pela aura da vitoria,
embora logo, ap6s as forcas luso-espanholas tenham declarado
guerra aos indios rebelados.

Em um segundo episédio, ja dentro da Guerra Guaranitica,
Sepé comparece como autor de inimeras emboscadas sobre ag
forcas inimigas, desbaratando-as. E neste momento que Gomeg
Freire de Andrade teria chamado Sepé a sua presenca, dando
lugar a uma célebre entrevista, que teve por intérprete o Padre
Tomaz Clarque, capelao da comissao demarcadora de limites,
Defrontando-se com o poderoso Gomes Freire de Andrade,
Sepé mostra-se altivo e teria pronunciado a frase que se tornoy
famosa®: Esta terra tem dono. Nés a recebemos de Deus e de
Sdo Miguel! Notemos, no caso, que os historiadores, ao se refe-
rirem a este episédio, ja o colocam em um tempo social distinto
na narrativa: Sepé teria dito tal frase, que irritara profundamente
a Gomes Freire... A Histéria se faz, assim, entre o que o docu-
mento aponta e o que é dito e transmitido, por ouvir dizer.

Em um terceiro momento de aparicao historica, Sepé ¢
preso, junto com 56 companheiros indios, ao atacar o forte de
Rio Pardo. E neste momento em que revela toda sua astlcia e
coragem: convence seus aprisionadores a deixar-se ir, escoltado,
negociar com os seus a troca de cavalos dos portugueses, apri-
sionados pelos indios, pelos seus companheiros presos. [ludindo
seus guardibes, Sepé foge, nu em pélo e desarmado, voltando a
juntar-se aos seus guerreiros®. Neste sequndo episédio, ja temos
o personagem histérico em aventura rocambolesca, a demons-
trar audécia e a ja aludida presenca de espirito.

O (ltimo incidente diz respeito a morte de Sepé em Batovr,
em Sao Gabriel, a 07.02.1756, atingido pela lanca de um portu-
gués que o derrubou, juntamente com o cavalo, queda a qual se

35 Teschauer. Op.cit. p. 249. ‘
36 Cf. Nusdorffer, P. Bernardo, op. cit.; Cunha, Capitdo Jacinto Rodrigues da. Op.
cit.
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seguiu o erguer-se de Sepé, mesmo ferido, para entao receber o
tiro de pistola, no peito, que o matou*”. Segundo o padre Tadeo
Xavier Henis*®, o corpo de Sepé ficara jogado no mato a beira
do rio Guacacai, mas a noite, os indios teriam vindo busca-lo
para dar-lhe uma sepultura, entre lagrimas, manifestacoes de dor
e canticos religiosos da igreja. Conforme Quevedo™®, Sepé teria
no bolso, ao morrer, uma carta, transcrita no Diario do Capitao
Jacinto, na qual confirmava a frase famosa — Deus Nosso Senhor
€ quem nos deu estas terras — para depois concluir dizendo que
nossa lei anda pelo caminho de Deus. Em belo estudo, Quevedo
analisa como os jesuitas transmitiram aos indios a idéia biblica
da Terra da Promissao, ligada a nocao da terra como um bem
sagrado, conferido por Deus aos predestinados.

A figura histérica de Sepé é, assim, delineada pela bravura,
pela fé, pela resisténcia e pelo martirio. Apés a derrota de Batovi,
seguiu-se a de Caiboaté, poucos dias depois, com a matanca de
1400 indios, o que determinou o fim da Guerra Guaranitica, a
tomada das Missoes e a retirada e dispersao dos indios.

O Visconde de Sao Leopoldo assinala que, no decorrer da
batalha, nas cercanias de Batovi, Sepé e seus homens haviam
atraido um grupo de batedores castelhanos, com aparéncias de
amizade, mas depois, perfidamente, os assassinaram®, assim
como relata que, no combate que se seguiu, o governador de
Montevideo, D. José Joaquim Vianna, cortara, com um tiro de
pistola, o curso da vida e da afoiteza de Sepé*'. A posicao do
primeiro historiador do Rio Grande é ambivalente: Sepé era bra-
VO guerreiro, altivo, corajoso, carismatico e astucioso, chegando,
porém, a perfidias... Seria um bom estrategista, se adotarmos
uma visdo simpética. Mas era, sem dtvida alguma, a alma do

37 Anhistoria de Sepé foi narrada em termos de epopéia na obra Tiaraju, de Manoelito
de Ornellas (Porto Alegre: Globo, 1945).

38 Henis, Padre Tadeo Xavier. Didrio histdrico de la rebelidn y guerra de los pueblos
guaranies situados en la costa occidental del Rio Uruguay del anio 1754. Buenos Aires,
Imprenta del Estado, 1836, p. 258, APUD Porto, Aurélio, op. cit, p.234.

39 Quevedo, Julio. Guerreiros e jesuitas na utopia do Prata. Bauru: EDUSC, 2000,
p. 178.

40 Pinheiro, op. cit. p. 81.

41 Ibidem.
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movimento, e sua morte desorganizou os indios, que foram mas«
sacrados. O Visconde acaba por destacar o horror da vitéria,
de soldados bem armados sobre indios indefesos, em derrota
espetacular. Chega mesmo, em trecho literario, se valendo de
liberdade poética, que o historiador se autoconcede, imaginar o
que passaria na cabeca de um viajante que passasse por aqueles
campos, onde a terrivel chacina se teria dado...

A rigor, onde termina a Histéria, narrativa do que acontes
ceu, comeca a lenda, veiculada pela Literatura e pelo Mito.

Ja em 1769, Basilio da Gama publicava o Uraguai, poe~
sia épica na qual contava a guerra havida entre os portugueses
e espanhois, aliados, e os indios missioneiros. A poesia narra
o conflito de maneira bem posicionada: defende a politica de
Pombal, tem simpatia manifesta pelo indio e ataca os jesuitas,
em mudanca de opiniao para alguém que, como ele, estudara
para ingressar na ordem da Companhia de Jesus. O que chama
atencao, no caso, é a incorporagao que faz, na narrativa poética,
dos acontecimentos, ainda tdo préximos, mas que ja se faziam
histéricos e lenddrios.

Os aparecimentos de Sepé na Poesia comparecem tal como
os momentos historicamente ja assinalados, mas em diferente
segiiéncia temporal. Nao esquecamos, contudo, que a poesia
ou a Literatura nao tem o mesmo compromisso da Historia com
a “verdade” do acontecido, mas com a verossimilhanca da ver-
sd0... O que importa néo é a ordem cronolégica dos eventos,
mas a figuracao do personagem e o sentido que lhe ¢ atribuido.

Assim é que, no 2° canto, Basilio da Gama narra o encontro
dos caciques Sepé e Cacambo com Gomes Freire de Andrade,
onde sao explicitados os motivos da resisténcia indigena diante
da exigéncia luso-espanhola, mostrando o confronto das duas
posicoes e o desenlace do deflagrar da guerra, diante da impos-
sibilidade de um acordo. Trata-se, no caso, de um enfrentamento
de gigantes, de fortes personalidades, cada um cantado em sua
grandeza. Este encontro, por sua vez, remete a um outro mo-
mento, que é aquele da prisao e fuga de Sepé, incidente que, na
narrativa poética, teria se passado antes: quando é dado a Sepé,
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por Gomes Freire, a titulo de agrado, apés a entrevista, um arco
de pontas de marfim e uma aljava cheia de flechas. Sepé Tiaraju
nelas reconhece as mesmas armas que deixara junto aos portu-
gueses quando fora feito prisioneiro:

Lembrou-se o indio da passada injtiria

E sobracando a conhecida aljava

Lhe disse: -“O General, eu te agradeco

As setas que me dds, e eu te prometo
Mandar-tas bem depressa, uma por uma
Entre nuvens de p6 no ardor da guerra

Tu as conhecerds pelas feridas,

Ou porque rompem com mais forca os ares.*

Definido o orgulho inerente a figura de Sepé, ja apontado
nos documentos de época, Basilio da Gama celebra em verso a
figura épica do personagem:

Fez proezas Sepé naquele dia

Conhecido de todos no perigo

Mostrava descoberto o rosto e o peito

Forcando os seus com exemplo e com as palavras {(...) #

Ao delineamento herdico de Sepé, o tape altivo, seqgue-se a
demorada cena do combate final, onde se desenvolve o enfren-
tamento do heréi com aqueles que o matam, embora ele ainda
tivesse tentado, por trés vezes, erguer-se e continuar lutando, os
olhos ja nadando em fria morte*.

A entrevista com Gomes Freire, a evocacao da captura e fuga
mirabolante, a morte em combate, sao incidentes ainda muito re-
centes, nao propriamente ja lidos como narrativa histérica, mas
falados, narrados oralmente e de ampla circulacao pelo Brasil da
época, a tal ponto que ja comparecem no texto poético.

42 Gama, Basilio da. Uraguai. Porto Alegre: Mercado Aberto, 2002, p. 28.
43 ldem, . p.32.
44 ldem, p. 34.
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No prosseguir da épica de Basilio da Gama, a narrativa do
maravilhoso se introduz junto ao relato do acontecido.

Sepé reaparece na morte, mas através de uma revelacao onj-
rica: Cacambo tem uma visao, onde o companheiro morto lhe
surge, a incitar a vinganga e a acéo violenta contra o inimigo.

No perturbado interrompido sono
(Talvez fosse ilusdo) se lhe apresenta
A triste imagem de Sepé despido
Pintado o rosto do temor da morte
Banhado em negro sangue, que corria
Do peito aberto, e nos pisados bracos
Inda os sinais da misera caida.*

Sonho em vigilia que ilumina uma verdade — a morte de
Sepé -, revelada pelo seu fantasma, a exortacao tem efeito ime~
diato, pois Cacambo provoca um incéndio em Sao Miguel. Sepé,
o transfigurado, é visto como um exemplo para os demais, pelo
valor, coragem e forca que mostrara em vida e que serviria de
guia ap6s a morte. Depois de exortar a luta, sua imagem some
no ar, sacudindo sobre as tendas, no ar fumante tocha.*®

Portanto, o nascimento do mito, apreendido pela poesia, se
dé, praticamente, ao mesmo tempo em que teriam se sucedido os
acontecimentos. Se bem que Sepé Tiaraju nao seja o personagem
principal da poesia, ele ja é uma personalidade histérica, porque
teve existéncia real; literaria, pois sua performance merece um tra-
tamento estético na poesia épica; mitica, pois o relato de bravura
se mescla ao do fantastico. Sepé esta morto, mas é visto, nao se
sabe se exatamente em sonhos ou em vigilia, ou talvez mesmo seu
fantasma é que tenha aparecido para exortar os indios a luta e a
vinganca. Sepé é histéria que se faz literatura e lenda ao mesmo
tempo, e que circula pelo Brasil e mesmo Portugal.

Alguns outros poucos anos apés o incidente, em 1774, o
Brigadeiro Rocio, no seu Compéndio Noticioso, ja registrava que

45 ldem, p. 37.
46 Idem, p. 38.
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o rio, as margens do qual tombara morto o valente Tiaraju, ja
era conhecido por Sao Sepé ou Ca-pé, designacao que fora atri-
buida pelos indios.

Aurélio Porto tece algumas consideragoes sobre o nome, que
na tradicio popular assume contornos de santidade: Sepé ou Capé
(Ca-pé) seria um designativo de condutor de homens ou caudi-
Iho", o que, por sua vez, nos leva a pensar no vocabulo Cid, com
a mesma designacao de chefe ou condottieri e que, na Espanha
da Reconquista, cognominou o quase lendario Don Rodrigo Diaz
de Vivar, El Cid Campeador... Em guarani, a palavra teria duas
significacoes: capé é identificada com a graminea que serve para
cobrir casas ou fazer fachos; recai no seu sentido original, que viria
do verbo alumiar, esclarecer, deitar luz.* Nao por acaso, a poesia
de Basilio da Gama introduz esta imagem no relato da aparicao do
fantasma de Sepé a Cacambo, e da sua transformacdo em uma
tocha ou facho de luz, presentes no vocébulo Ca-pé, a iluminar a
acao dos companheiros, a chefiar a rebelido dos indios.

Juntando os significados levantados, Sepé é o chefe que
conduz para a luz, é o predestinado, é o santo martir de uma
causa justa.
vela. O mito fala de valores e logicas que dao sentido ao mundo
e que respondem as questoes fundamentais que os homens se
poem sobre a realidade. Veiculado pela oralidade, constituido
de forma anénima, o Mito é relato que vem do nao-dito, do
transmitido de boca em boca, do boato, da lenda, do relato fa-
buloso que transmite sentidos, onde se divisa uma moral e uma
chave para a apreensao da vida. Sem divida que o Mito fala de
forma cifrada, mas, ainda assim, o real é o seu referente, que
preside a sua composi¢ao. Constituindo um dos integrantes des-
te sistema de representacoes sobre o mundo a que se dé o nome
de imaginéario, o Mito revela também verdades, mas verdades
simbdlicas, que se expressam de forma metaférica e alegorica,
dizendo-mostrando para além da palavra e da imagem.

47 Porto, Aurélio, 6p. cit. p. 228.
48 Idem, p. 224.
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Pois bem, o mito de Sepé, que o faz herdi e santo, trang.
figura a Histéria. Erigido em personagem simbolo da guerra
missioneira, o vencido e martir Sepé transforma a derrota e
vitéria. Um dos aspectos que se celebram em seu mito € a
resisténcia india e a nobreza da causa, com o que se realiza
uma espécie de curiosa inversao ou substituicdo: a derrota
de Batovi e a de Caiboaté, ambas em 1756, sao como que
negadas ou substituidas pela vitéria de 1640, em M’Bororg,
quando, na primeira fase missioneira, os indios venceram Qg
bandeirantes paulistas. A rigor, o vitorioso Sepé nao ganhouy
nenhuma grande batalha e os indios foram vencidos. Se Sepg
aparece para conduzir seus homens, é mais como poélo agre-
gador de uma causa, como encarnacao da idéia da resisténcia
e da memoédria de outras batalhas ganhas no passado, como a
de M’Bororé.

Estas subversoes de sentido s6 sao possiveis no Mito, que
transfigura o acontecido e veicula, pela narrativa, uma verdade
simbdlica a ser demonstrada e tornada exemplar, recolhida de
herancas ancestrais.

Ora, sendo o Mito um sistema de comunicacao e uma men-
sagem®, ele pode ser considerado uma fala que se confunde
com a Histéria, pois parte de um acontecido, mas que inventa e
transmite valores que possibilitam continuar a viver.

Do século XVIII, seu nascedouro, ele atravessa o século XIX,
transmitido de boca em boca, para vir a ser recolhido, na virada
do século, por aqueles interessados em resgatar a tradicao oral e
o folclore do Rio Grande do Sul.

E o caso de Joao Simoes Lopes Neto, que na sua obra Len-
das do Sul?” transcreve, sob a forma do poema O lunar de Sepé,
a narrativa popular que ouvira recitar em 1902 por uma velhis-
sima mestica missioneira, Maria Gervasia Alves, moradora de
uma picada nas imediacoes do rio Camaqua, entre os munici-
pios de Cangucu e de Encruzilhada.

49 Barthes, Roland. Mitologias. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.
50 Lopes Neto, Jodo Simbes . Lendas do Sul. Populdrio (Folclore). Pelotas: Liv.

Universal, 1913.
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O pano de fundo, que da entrada ao poema, é a disputa
entre as forcas de Espanha e Portugal, de um lado, e os indios
guaranis e os padres missioneiros, de outro, referencial este que
ja aparece qualificado:

Eram armas de Castela,

que vinham do mar de além;
de Portugal também vinham,
dizendo, por nosso bem:

mas quem faz gemer a terra...
em nome da paz ndo vem!

Mas, na tradicao oral, conservada na memoria popular, o
conflito que contextualiza 0 poema nao é o elemento central
sobre o qual se fala, embora o posicionamento esteja bem claro:
estes que fazem gemer a terra, haviam chegado para destruir a
sacralidade de um direito, que era aquele dos indios de habi-
tarem as Missoes. O que se busca exibir, pela narrativa poética
que traduz o Mito, é a santidade de Sepé, que ostentava desde
o0 nascimento um sinal de predestinacao, como que tocado pelo
divino:

Do sangue dum grao-Cacique
nasceu um dia um menino,
trazendo um lunar na testa
que era bem pequenino

mas era um —cruzeiro - feito
como um emblema divinol...

Como refere Porto®!, Sepé Tiaraju foi cantado, em halo de
santidade, pelos poetas anénimos, que trabalham com o lunar
na testa como a marca de divindade, que se revelaria na mor-
te, transfigurada em relato méagico: tombado em combate, Sepé
sobe aos céus e vira estrela, passando a ser o intercessor dos

51 Porto, Aurélio, op. cit., p. 224.
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: /52 Ramirez, Hugo. Org. lconografia poética do indio no Rio Grande do Sul. Comiss&o
1 Executiva de homenagem ao indio.Porto Alegre: 1974,

novos martires que se seguiriam no fim da Guerra Guaraniy.
ca, mas também daqueles que para esta luz mirarem, pedingo
protecao. Sepé Tiaraju tinha, pois, algo de divino; ele era lyg,
estrela, facho guia.

Entdo Sepé foi erguido
pela méao do Deus-Senhor,
que lhe marcaram na testa
o sinal do seu penhorl...

O corpo, ficou na terra...
A alma, subiu em flor!...

E, subindo para as nuvens,
mandou aos povos — bengdo!
que mandava o Deus-Senhor
por meio do seu clardo...

E o - lunar- da sua testa
Tomou no céu posicao...

Sepé seria ainda figura central de muitas outras poesias™, de
autores como Vargas Neto, José Barros Vasconcelos, Nogueira
Leiria, Jaime Caetano Braun e outros tantos, a demonstrar a
forca da imagem, histérica, literaria, mitica.

Neste caminho de cruzamento de narrativas, Literatura, Po-
esia e Mito comparecem para recuperar o0 que o imaginario so-
cial constréi sobre a figura do indio morto, heroicizado até pela
Histéria dos tais vencedores, santificado pelo povo.

Em 1949, Erico Verissimo lancou O Continente, 1° volume
de seu consagrado romance histérico, O Tempo e o Vento, no
qual narra a saga da familia dos Terra-Cambaré ao longo da for-
macao do Rio Grande do Sul®. Nesta parte inicial da trajetoria
romanesca, no capitulo inicial, intitulado, significativamente, A

fonte, o autor faz o leitor ver, na narrativa literéria, tanto a His-

53 Verissimo, Erico. O Tempo e o Vento. 1° vol., Porto Alegre: Globo, 1949.
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toria se fazendo, quanto a vigéncia da tradicao popular, dominio
do nao-dito, mas sabido, que permanece na oralidade desde os
tempos imemoriais.

E neste momento que, em espécie de mise en abime, hist6-
ria dentro da histéria, surge a figura de Sepé Tiaraju.

Frico Verissimo se vale para isto de trés vozes narrativas: a do
autor, que relata a trama e a de dois personagens: © padre Alonzo,
jesuita dos Sete Povos, que tem um olhar “desde fora”, de homem
culto e estrangeiro, sobre o processo que vivencia e a do menino
mestico Pedro, filho de uma india violentada por um bandeirante
vicentino, que é criado pelo padre Alonzo em Sao Miguel.

O narrador—autor apresenta os dados da historicidade: o
espetaculo da beleza e da prosperidade dos Sete Povos, a vida
nas Missoes, o eclodir da Guerra, o levante dos padres e indios
em defesa de Deus e da justica, os rumores contra os jesuitas
na Europa e a acusacao de visarem um império teocratico na
América, a imponente e carismatica da figura do Capitao Sepé
Tiaraju, Alferes Real e Corregedor de Sao Miguel.

E 0 menino indio que seré, por um dos lados, iniciador da
linhagem dos Terra-Cambara, aquele que vai introduzir a lenda
no romance. Ele tem visoes, contando ao padre Alonzo certos
incidentes histéricos, ja revestidos de fantasia pelo imaginario
popular. Ele conta a entrevista de Sepé com Gomes Freire e re-
produz a sua maneira altaneira de falar; diz que quando Sepé
falava aos indios, a cicatriz em meia lua de sua testa tornava-se
vermelha e reluzente, asseverando ao padre: Deus botou-lhe um
lunar na testa! O menino Pedro enxerga, em sonhos, a prisao e a
fuga espetacular de Sepé, e transmite aos demais suas visoes, di-
fundido suas proezas fantasticas; ainda em sonhos, diz que vira,
Sepé morto™, tal como Cacambo na Poesia de Basilio da Gama, 1,

;X
afirmando que Sepé subira aos céus e que se transformara em

estrela, chamando-o, para espanto do padre, Sao Sepé...
Cético, dotado de cultura superior, o padre Alonzo se espan-
tava com a imaginacao do indiozinho, e refletia como aquelas

54 Verissimo, op. cit.
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gentes interpenetravam o real com o maravilhoso, nao distj-
guindo as fronteiras entre ambos. Por vezes, ele mesmo duvida-
va de si préprio diante do que vivia, para depois concluir que
estava, realmente, a assistir ao nascimento de uma lenda e Je
um idolo, aquela do valente chefe guerreiro dos indios, payco
nas palavras e gestos, mas amado pelos seus.

E ainda o menino Pedro quem faz as associagées religjo-
sas que definem o contorno fantasioso da personagem: herdico.
guerreiro, vitorioso no combate do mal, Sao Sepé é o propyio
Sao Miguel, com sua espada reluzente como o fogo, a combater
o deménio...

Mas as correlacoes vao ainda mais além: Pedro afirma que
vira Sepé no combate, mesmo depois de morto, a passar ente
o0s exércitos sem ferir-se: era um espetaculo glorioso, com a espa-
da vermelha luminosa, o lunar da fronte a brilhar, montado em
seu cavalo branco...

Que imagem é esta, literariamente introduzida por Verisgi-
mo, ao se reapropriar da Histéria e da memoria popular? Ate
onde vai sua ficcao literéria, até onde a tradicao oral lhe trans-
mite a imagem fantasiosa?

Esta figura do guerreiro armado com a espada incandescep-
te, no seu cavalo branco, do guerreiro que volta, mesmo depois
de morto, para juntar-se aos seus, tem em Santiago Matamorgs
uma imagem recorrente, espécie, por sua vez, construida como
'reencarnacado ou metamorfose de um Sao Miguel Arcanjo, ou
entao de um Cavaleiro Negro da Guerra dos Cem Anos!

A figura é bastante conhecida, trazida até nés pela lenda an-
tiga: Santiago Matamoros é uma das representacoes do apéstolo
de Cristo, Sao Tiago, convertido em patrono da Espanha e da
América hispanica, em processo de identificacao com a campa-
nha da Reconquista. Diz a lenda que, apés ter pregado na Es-
panha, Sao Tiago teria retornado a Judéia, onde foi decapitado,
sendo seus despojos transladados por barco até a Espanha e
seu timulo, por muito tempo perdido, foi finalmente achado em
Compostela, o que fez este lugar tornar-se um centro de peregri-
nacao. A causa da Reconquista da terra aos mouros, somava-se
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o movimento dos peregrinos rumo a Compostela, com o que se
irmanavam os interesses dos Reis de Castela aos da Igreja.

Durante a Reconquista, Sao Tiago teria aparecido pela pri-
meira vez na batalha de Clavijo, em 834, ajudando o rei Ramiro
a combater os mouros. A partir de entao, Santiago Matamoros,
sob a forma de um guerreiro a cavalo, reaparece muitas vezes,
como figura de libertacao da Espanha, portando os atributos do
poder — a espada — e da religido — a cruz. Por Deus, por Castela
e por Santiago, torna-se o grito de guerra contra os arabes que
ocupavam a Peninsula Ibérica.

Santiago Matamoros se converte em alegoria do poder cas-
telhano e, com a conquista da América, torna-se também no sim-
bolo da guerra contra os indigenas, continuando a aparecer de
maneira milagrosa para auxiliar os espanhois.”® Tais referéncias
das intervencoes magicas de Santiago aparecem citadas em mui-
tos cronistas, como Lépez de Gémara, Fray Juan de Torquemada,
Garcilaso de la Vega, Felipe Guaman Poma de Ayala, Bernal Dias
Del Castillo. Em uma destas versdes, como naquela apontada
pelo Padre Alonso de Ovalle, Santiago aparece como uma expli-
cita figura da guerra de conquista no Chile: os espanhdis assegu-
ravam que o apéstolo os auxiliava e chamavam-no de Santiago
Mata Indios, identidade pelo qual era representado.® Quando da
conquista deste territério no século XVI, os indios teriam dito que
teriam visto vir pelo ar um cristdo em um cavalo branco com a
espada na mao, desembainhada, ameacando, de tal forma que
todos haviam sido tomados de pavor.*”

Mas, no caso do extremo sul do Brasil, com a figura de Sepé
Tiaraju, guerreiro, martir e santo, ha uma inversao de signifi-
cado: ele é um protetor dos seus, um simbolo da luta contra a
opressao do colonizador. Santo, sem divida, mas popular, sem

55 Navarro Castro, Gustavo. Latin América lconography of Saint James the Kkiller of
moors. IN: America. Bride of the sun.500years. Latin America and the low countries.
Royal Museum of Fine Arts. Antwerp. Inschoot books, 1992. p. 189-190.

56 Histdrica Relacion del Reyno de Chile. Padre Alonso de Ovalle, Roma, 1646.
Sala Medina, Biblioteca Nacional. APUD Imagenes de Santiago Del Nuevo Extremo.
Santiago, Centro de Investigaciones Diego Barros Arana, Ekaré, 2002, p. 16.

57 Capitan Pedro Marifio de Lobera. Cronica del Reyno de Chile. APUD Imagenes
de Santiago Del Nuevo Extremo, op. Cit, p. 17.
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o reconhecimento da Igreja. Entretanto, nem por isso Sao Sepé ¢
menos aceito ou milagroso, porque foi consagrado pela crendicg
popular. E santo celebrado em prosa e verso, que da atengao aqs
pedidos que lhe fazem seus fiéis.

A Histéria recua do seu terreno do necessariamente aconte.-
cido para dar espaco a construcao do Mito. Talvez este encontre
reforco justamente no fato de que Sepé Tiaraju existiu... Mas,

' como foi visto, ja os documentos da propria época sao constry-
tores de uma imagem que ergue em nome de atributos especiais,
além de constatarem a existéncia de um culto que se instalava
desde aquele momento inicial.

Desde as origens, ha dados de uma objetividade invariante
na composicido do personagem, assinalados pelas fontes com
que trabalha a Histéria: os cargos, a mostrarem sua posigao de
mando, a altivez, a capacidade de organizar a resisténcia, a lide-
ranca, e mesmo a coragem, porque nao...

Houve um momento em que a Histéria — ou, pelo menos,
alguns interessados... — quiseram fazer dele um heréi! Na dé-
cada de 50 do século XX, diante da aproximacao do bi-cen-
tenério da morte de Sepé na Guerra Guaranitica, foi sugerido

‘a0 governo do estado do Rio Grande do Sul pelo major do
:,Exército Joao Carlos Nobre da Veiga a construcao de um mo-
‘numento aquela simpdtica e heréica figura de um verdadeiro
brasileiro que dera inequivocos sinais de amor a terra. Mas o
Instituto Histérico e Geografico do Estado do Rio Grande do
Sul, chamado a pronunciar-se sobre a proposta, nao julgou
Sepé merecedor da honra. Pontificavam na instituicao defen-
sores da lusitanidade da formacao histérica do Rio Grande, no
rechaco das tendéncias que o integravam ao mundo platino®,
Frente a esta interpretacdo da historia, dificilmente Sepé Tia-
raju podia ser identificado como brasileiro ou simpatizante da
acao dos portugueses!

Negado pelo Instituto Histérico e Geografico através do
parecer elaborado por Afonso Guerreiro Lima, Othelo Rosa e

58 Cf. Bernardi, Mansueto. O primeiro caudilho rio-grandense. Porto Alegre: Globo,
1957.
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Moysés Vellinho, Sepé ganharia outros monumentos e placas de
agradecimento por milagres através da consagracao popular.

O Mito faz, daqueles tracos de comportamento e valores de-
fendidos por Sepé e dos pormenores de sua vida, sinais de di-
vindade e de predestinacéo; a memoria coletiva colore as acoes
e a oralidade ajuda a lembrar; a Literatura e a Poesia recolhem
estas sensibilidades viajantes no tempo e resgatam as expectati-
vas tecidas através dos anos para com esta figura do indio Sepé,
traduzindo, esteticamente, a lenda.

Ao longo da Histéria, o Mito tem sido reapropriado e retra-
balhado. Sepé Tiaraju nao esta do lado dos poderosos, mas dos
humildes e oprimidos. Este Santiago Matamoros luta por outras
causas, o que hoje se revela nas mais recentes apropriacoes do
Mito.

Segundo um processo de transfiguracao do seu uso politi-
co, Sepé Tiaraju foi resgatado pelo Movimento dos Camponeses ‘;
Sem Terra, como personagem simbolo de uma nova luta. A frase
que Sepé teria dito — Esta terra tem dono! — torna-se emblema
da luta pela terra, em reatualizacao simbdlica, a mostrar a forca
do imaginéario, como elemento que fornece chaves para a agao
e a explicacao da realidade. Apoiada pela leitura social crista do
Evangelho, na senda aberta pela Teologia da Libertacao, politi-
zada e ativa, a figura de Sepé torna-se central diante desta pos-
tura pela qual se entende que todo homem tera direito a terra e
que, quando a propriedade se encontrar concentrada nas maos
de poucos, os despossuidos tem direito legitimo de reivindica-la
para si.

Em apropriacao da Histéria, do Mito e da Lenda, a Igreja
toma conta do culto popular do indio milagreiro e chega mesmo
a encenar, no local da reducao de Sao Miguel, uma Missa da
Terra sem Males. Ou seja, o mito pagao guarani de um lugar
paradisiaco, na busca do qual os indios migravam pelo continen-
te, é retomado pela Igreja na sua dimensao simbdlica de Terra
Prometida. Sepé Tiaraju é identificado como o guia para esta
Terra de Promissao, martirizado antes de realizar seu objetivo.
De forma sincrética, mitos pagaos e cristaos se articulam e com-
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binam em torno do personagem no uso politico da imagem qug
faz de Sepé o defensor da boa causa, pois o identifica com u,
propésito social em prol dos excluidos. Sepé, guerreiro marty,
protetor dos pobres, tera sua figura associada com a Romaria da
Terra, a Teologia da Libertacao e o Movimento dos Sem Terry,
ou mesmo o espetéculo de Luz e Som que se realiza para qs
turistas que visitam as rufnas de Sao Miguel das Missoes.

E, para corroborar o valor simbélico do personagem, o joy.
nal Zero Hora, em edicao de janeiro de 2003, relembra a pra-
posta encaminhada pelo padre marista Antonio Cechin para a
canonizacao de Sepé Tiaraju, indio milagreiro para quem sao
erguidas muitas placas votivas, em agradecimento por gracas
concedidas.

Revelando facgées no seio da prépria Igreja catolica, outras
religiosos, como Artur Rabuske, também estudioso das missoes,
alega que esta santidade de Sepé era algo dificil de ser compra.
vada, pois ele chegara mesmo a querer matar um padre que
tentava dissuadir os indios de entrarem em guerra contra por-
tugueses e espanhois®’. Enquanto o Vaticano se decide pela
autenticidade dos milagres de Sepé, no imaginario popular, ele
ja é um santo, deste ha muito!

Em todos estes momentos, Histéria, Lenda e Mito se articu-
lam em torno de uma teatralizacéo e encenacao de fundo politico
religioso que tem por centro a figura de Sepé. Neste momento,
tudo é plausivel, pois o elemento que une todas estas manifesta-
cbes é a crenca, que identifica o indio com a boa causa. Estamos
diante de um processo exacerbado de ficcionalizacao do real,
onde a Histéria foi ultrapassada por outras representacoes de
enorme difusao.

Mas, em apropriacao ja anunciada antes como surpreen-
dente, uma nova se apresenta e de forma inusitada, que afasta
a figura de Sepé da causa dos despossuidos... Os fazendeiros

59 Jornal Zero Hora, Porto Alegre,

60 Cf Brum, Ceres Karam. Esta terra tem dono: disputas de representagao sobre o
passado missioneiro no Rio Grande do Sul. A figura de Sepé Tiaraju. Porto Alegre:
UFRGS, agosto 2003.

48 - SEPE TIARAJU

de Sao Gabriel que véem suas terras invadidas pelo Movimento
dos Sem Terra também passam a recolher da lenda de Sepé dois
elementos com os quais se identificam: a nocao da propriedade
e a da legitimidade da posse. Sua terra, comprada ou herdada,
lhes pertence e lhe é assegurada pela lei. Além do que, trata-
se de terra produtiva, logo rentavel para a sociedade como um
todo. Pelo que, o movimento de defesa dos ruralistas contra as
invasdes dos colonos sem terra tomou também, como mote, a
célebre frase de Sepé: Alerta! Esta terra tem dono!

Estranhos herdeiros de Sepé, na contraméao da outra imagem
construida de patrono dos pobres e desvalidos...

Estas apropriacoes, realizadas e interpretadas por dois grupos
opostos e em enfrentamento neste inicio do século XXI, mas cujo
conflito data de mais longe, vém demonstrar que o indio Sepé
Tiaraju, portanto, ainda nao acabou a sua trajetoéria...

Mas, ndo seria este, a rigor, o destino dos mitos, em continua
rearticulacdo e reconstrugao através do tempo, construindo
sempre novas representacées que se re-atualizam no plano do
simbélico?
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Em 19 de abril de 1994 foi inaugurado e instalado o Acervo Artistico Municipal
“TUPAMBAE”, no interior do prédio da Prefeitura Municipal de Santo Angelo,
cuja iniciativa era prover o interior do mesmo com um acervo artistico-cul-
tural que retratasse episodios histéricos das Missées. Da autoria do artista
Tadeu Martins, a representacdo da morte de Sepé Tiaraju, cuja inspiragéo
foi a obra “O Uraguai”, de José Basilio da Gama, retrata o momento em que
foi atingido por um lanceiro portugués; apos esvai em sangue e tomba do
cavalo, fato que ocorreu no dia 07.02.1756.
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Capitulo 3.
O Heroi Sepé Tiaraju:
Da historia a Literatura

Anténio Rafael Baioto®

No passado, a regiao noroeste do estado do Rio Grande do
Sul foi marcada pela ocupacao da Coroa espanhola, empreendida
através dos padres da Companhia de Jesus, que, entre os séculos
XVII e XVII levaram adiante o projeto de evangelizacao dos indios
guaranis, consolidado através das Missoes Jesuitico-Guaranis, em
suas duas fases: a reducional (1626-1641) e a missioneira (1682-
1768},

Naquela época, os nobres espanhéis, assim como o Estado,
encontravam-se intrinsecamente ligados a lgreja Catdlica, cabendo
a esta instituicio parte do trabalho de colonizar as novas terras es-
panholas. Coube & Companhia de Jesus a tarefa de implementar o
projeto espanhol de colonizacao; os guaranis do Tape deveriam ser
educados conforme os preceitos civilizados espanhéis e catélicos, o
que envolvia o pagamento de impostos e o servico a coroa espa-
nhola, enquanto legitimos stditos do rei, bem como a adoracao ao
Deus Catdlico, abandonando as crencas e divindades antigas.”

A Companhia de Jesus tinha como missao salvar as almas
dos indios, pois acreditavam que os mesmos sofriam com as ten-
tacoes do demdnio.® Os Jesuitas estavam imbuidos pela tarefa

61 Professor de Historia e Mestre em Histéria pela PUC-RS. Pesquisador e Formador
do Instituto Palavrages. rafaelbaito@yahoo.com.br. palavracoes.org.br

62 QUEVEDO, Julio. Guerreiros e Jesuitas na utopia do Prata. Bauru, EDUSC,
2000.

63 KERN, Arno Alvarez. Miss6es Uma Utopia Politica. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1982.

64 MONTOIA, Pe. Anténio Ruiz. Conquista Espiritual. Porto Alegre: Martins Livreiro,
1985. “O demdnio procura remedar em todas as partes o culto divino com ficgoes
e embustes. Embora a nagdo guarani fosse limpa de idolos e adoragdes, gracas
aos céus, porque livre de mentiras, estdo dispostos seus componentes a receber
a verdade, como uma longa experiéncia me tem mostrado, mesmo assim achou o
demodnio fraudes com 8que entroniza a seus ministros, os magos e feiticeiros, a fim de
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de construir uma terra cristd, no interior de uma regiao dominada
pelas forcas demoniacas, as chamadas “terras arrasadas”. Eles
juntamente com os guaranis, estavam envoltos por um contextq
histérico que vivenciava essa luta como um conflito mitico entrg
o bem e o mal, de Deus contra o Deménio, crencas que caracteri.
zaram o sentido da empreitada missioneira. O espago geograficq
desse fenémeno histérico, que levou a fundacao da Provinciy
Religiosa do Paraguai, abrangia as terras que se encontram atu.
almente no sul do Brasil, no sudeste do Paraguai e no nordeste
da Argentina.

Em 1750, as Coroas de Portugal e Espanha selaram o Tratadq
de Madri, com o objetivo principal de resolver questoes de limites
nas suas possessoes americanas. Este Tratado modificou a vida
de milhares de pessoas que viviam nos sete povos missioneirog
da margem oriental do Rio Uruguai.

Segundo o Tratado de Madri, os Sete Povoados missioneiros
seriam entregues ao reino de Portugal. Os indios deveriam aban-
donar suas casas, suas terras e seu gado e transmigrarem para
a margem ocidental do rio Uruguai. Muitos indios missioneiros
néo concordaram com as determinacées do Tratado e resolveram
contrapor-se a execucao do mesmo. O resultado desta discérdia
levou a Guerra Guaranitica (1754-1756).

Os exércitos unidos de Portugal e Espanha marcharam contra
as forcas guaraniticas organizadas para a resisténcia. No inicio
dos combates o conhecimento do terreno e as taticas de guerrilha
beneficiaram os guaranis missioneiros, no entanto o poderio dos
exércitos aliados dizimou as forcas guaraniticas nas batalhas em
campo aberto.®> Em 1756, a maior parte das forcas missioneiras
foram derrotadas na Batalha de Caiboaté. A tomada das missoes
estava consolidada, o Tratado de Madri fora executado.

Foi morto neste conflito o corregedor da Missao de Sao Mi-
guel Arcanjo, José Tiaraju. Este guarani destacou-se na Histéria

que sejam a peste e ruina das almas.”

65 GOLIN, Tau. A Guerra Guaranitica no Diario de José Custodio de Sa e Faria. In.
Missoes: a questao indigena. Anais do X! Simposio Nacional de Estudos Missioneiros.
V1. ljui, EDUNIJUI. 1997.
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da Guerra, no célebre encontro entre a comissao demarcadora
do Tratado e um destacamento de indios na localidade de Santa
Tecla. Os demarcadores foram obrigados a recuar diante da deter-
minagao de Tiaraju e seus companheiros em impedir a efetivacao
do Tratado de Madri.

José Tiaraju teria sido morto dias antes da Batalha de Cai-
boaté. Segundo o “Diario” do padre Tadeu Xavier Henis:

I estos [is luso-espanhéis] acometiendo con un numeroso
escuadroén al sobredicho capitdn [Sepé Tiaraju] v a pocos
de los suyos, como por defecto del caballo cayese en una
fosa que habian hecho los toros, le rodearon o cercaron,
vy también a algunos indios que iban corriendo al socorro
del capitdn; a quien primero con una lanza, y después
con una pistola, mataron. Y habiéndole muerto, sus
stbditos, aunque cercados, rompieron a fuerza los escu-
adrones del enemigo, y se pusieron en salvo, quedando
muerto uno, si no me engano, v otro herido: arrojaron el
cuerpo ya despojado de todo, y como algunos dicen, lo
quemaron con pdlvora, mientras asin estaba expirando,
v lo martirizaron de otras maneras. Enterraron (con los
sagrados cdnticos, e himnos que se acostumbran en la
iglesia, pero sin sacerdote), el cuerpo de su buen, pero
muy arrojado capitdn, en una vecina selva.®

José Tiaraju, apelidado Sepé, tornou-se um simbolo da Guer-
ra Guaranitica. Sua morte marcou o fim do tempo missioneiro e
o inicio do processo que levaria a fundacao da Provincia de Sao
Pedro, primeiro nome do atual estado do Rio Grande do Sul.

No Brasil contemporaneo, a regiao noroeste do estado do
Rio Grande do Sul, que serviu de palco para os acontecimentos
histéricos supramencionados, recebeu a denominacéao de “Re-

66 HENIS, Pe. Tadeo Xavier. Didrio Histdrico (1754). Buenos Aires: Imprensa Del
Estado, 1986.(coleccion de Angelis; 4). P. 543 Apud. Santos, Julio Ricardo Quevedo.
Os episoddios armados e o mito fundador das Missées Jesuiticas do Paraguai: uma
proposta de analise da “historia inacabada”.P. 21 Encarnacion, VIl Jornada Interna-
cionales sobre Las Misiones Jesuiticas, 2000.
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gido das Missoes”, justamente pelo fato de terem sido as Missoey
Jesuftico-guaranis os primeiros povoados construidos aos moldey
culturais das civilizacdes ibéricas nas terras do antigo Tape.

Atualmente, sdo poucos os resquicios que evidenciam estay

histérias do passado; poderia dizer-se que a denominagao mis.
sioneira para a regiao noroeste do estado constitui-se apenas em
uma homenagem a tempos remotos. No entanto, deve-se destacat
que tal denominacéo néo se resume apenas a uma referéncia aq
passado, possuindo dindmica prépria, refletindo uma relacao pan
ticularizada das comunidades locais com o passado da regiao.

O aspecto missioneiro, enquanto um elemento historico ¢
cultural da regiao, estd presente no imaginario da comunidade,
justificando ritos, crencas religiosas, tradicoes familiares e comus
nitérias, ideologias e mitos, fantasias e realidades que resumem
aspectos de uma cultura.

Evidencia-se, assim, que o passado missioneiro € reinterpre-
tado pelas comunidades locais, construindo desta maneira uma
nova imagem do mesmo, carregada de elementos miticos e envols
ta por fantasias literérias, assim como por interesses ideolégicos,
que ao apropriar-se de determinados elementos histéricos dao
uma nova interpretacdo ao passado em proveito proprio, para
justificar posicionamento ou embasar idéias.

Utilizando a literatura como um registro do imaginario, po-
demos perceber que certos processos de interpretacao da historia
missioneira, expressos nas narrativas literarias, influenciaram de
forma marcante a construcao de determinados mitos correntes
no imaginéario popular.

Enfatizada pelo campo da literatura, a histéria missioneira
aparece muitas vezes cheia de figuras imaginarias ou até mesmo
fatos que nunca aconteceram, mas que, no entanto, tomam ares
de veracidade para a coletividade.

Dentre estas, talvez a mais antiga tenha sido a novela “Candi-

_do”, de Voltaire, escrita em 1759, ou seja, apenas trés anos apos -

o término da Guerra Guaranitica. Notamos na novela de Voltaire
uma critica anti-jesuita, proveniente justamente do contexto pos-
guerra, quando os padrés da Companhia de Jesus eram acusados
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de terem influenciado os guaranis a se rebelarem contra as coroas
Ibéricas, sendo, inclusive, os comandantes das tropas missioneiras
organizadas para a defesa das missoes.®” Voltaire, através dos
personagens de sua novela, descreve a Provincia Religiosa do
Paraguai como um rico Império Teocratico, onde os jesuitas des-
rutavam de riquezas inimaginaveis, enquanto os guaranis eram

explorados, sendo obrigados a trabalhar para o enriquecimento

dos padres, que acumulavam tesouros.

Esta imagem estereotipada a respeito das missoes jesuiticas
do Paraguai foi utilizada na época, justamente para justificar a
perseguicao a Companhia de Jesus, como uma forma de diminuir
o poder da igreja e engrandecer o poder das monarquias ibéri-
cas.” “Candido” contribuiu na formacao do imaginario popular,
enfatizando o mito de que as missoes teriam vivido momentos
de riqueza e esplendor e que os padres para nao deixarem seus
tesouros cairem nas maos dos seus inimigos o enterraram na
regido antes de serem expulsos, conforme encontramos exposto
na lenda popular da “Casa de M'Bororé”.

A crenca nas riquezas escondidas da regido missioneira levou
muitos cacadores de tesouros a procurarem O Ouro enterrado
dos padres. Nesta empreitada, nao foram poucos que, com pa e
picareta, reviraram até os cemitérios em busca do tao sonhado

67 VOLTAIRE. Candido ou o Otimismo. (1* ed. 1759). Séo Paulo, Ediouro, P 68.
Atingida a primeira barreira, disse Cacambo a guarda avangada que um capitao de-
sejava falar a monsenhor o comandante. Foram avisar a grande guarda. Um oficial
paraguaio prostrou-se ante o comandante, a cientifica-lo do ocorrido. Candido e
Cacambo viram-se, primeiro, desarmados; apoderaram-se de seus cavalos andalu-
zes, Os dois forasteiros foram admitidos por entre duas filas de soldados, em cuja
extremidade se achava o comandante, tricormnio na cabega, batina arregacada, espada
ao lado, a empunhar o espontdo. A um seu sinal vinte e quatro soldados cercavam
os recém-vindos, Um sargento lhes disse ser preciso esperar. o comandante nao
poderia dirigir-lnes a palavra, pois o reverendo Padre Provincial ndo permitia que
nenhum espanhol abrisse a boca a ndo ser em sua presenca, e que permanecesse
mais de trés horas no pais.

68 QUEVEDO, Julio. Rio Grande do Sul: Aspectos das Missoes. 2° Ed. Porto Alegre:
Martins Livreiro, 1997. P. 97. Na pratica, procurou-se, de todas as maneiras, minar
a agdo dos jesuitas, indo até a acao concreta de alija-los do poder em Portugal e
Espanha. Num primeiro momento, procurou-se incrimina-los pela responsabilidade
do desencadeamento e continuidade da Guerra Guaranitica (1754-56). Isso foi uma
tatica de Carvalho e Melo, para desacreditar os jesuitas (perante a sociedade)... Tatica
essa que, ora se apresentava como um meio, para alcangar um fim maior, qual seja,
viabilizar o governo despotico-absolutista.
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tesouro, sendo que até os dias de hoje pode se encontrar quemn
afirme ter conhecimento de uma panela cheia de moedas de ourq
escondida pelos jesuitas, sendo esta uma crenca popular mulitq
difundida.

Outra importante obra literdria que contribuiu na transfor.
macao de Sepé Tiaraju em herdi, foi “O Uraguai” de José Basilio
da Gama, publicado em Portugal, em 1769. Nota-se tambem
nos versos de Basilio a influéncia de um contexto anti-jesuita,
retratando o preconceito com que a obra dos padres era visty
na Peninsula Ibérica, onde os mesmos aparecem COMO figuras
vis e traicoeiras, que se aproveitam da inocéncia dos guaranis. A
respeito deste autor em particular, nao podemos esquecer seus
vinculos com o Marqués de Pombal, que estava empenhado em
desarticular a atuacéo dos jesuitas nas Américas.®”

A construcao do imaginario popular a respeito dos fatos
particulares da histéria missioneira foi se modificando através
dos tempos e sendo reinterpretada por poetas e cancioneiros, que
através de uma leitura particularizada do passado, endossam e
fortificam determinados mitos.

E importante salientarmos que “os mitos missioneiros” sé
podem ser encarados como tal porque se revelam vivos em uma
grande parcela da sociedade sul-rio-grandense. Estes mitos con-
tinuam sendo contados e representados sobre diferentes formas,
a todo o momento resignificados e novamente incorporados a
sociedade, num processo continuo de construgao da realidade.

Sepé Tiaraju foi tematizado pela literatura em diferentes
conjunturas da histéria do Rio Grande do Sul como um heroi
referencial do passado, carregado pelo simbolismo que as missoes
assumiram como lugar de origem do estado e assim modular da
sociedade. A literatura intervém neste processo de simbolizacao
do passado como o lugar referencial onde os posicionamentos
morais e éticos sao fundados, pelo exemplo dos herdis.

69 FLORES, Moacyr. Redugdes Jesuiticas dos Guaranis. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1997. P. 144. O poema é um documento excepcional sobre as intrigas contra a Com-
panhia de Jesus, movidas por Sebastifo Carvalho e Melo, pois o que apresenta nao
é confirmado historicamente.
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O passado toma novas formas narrativas na literatura, que
através de uma nova linguagem condicionada ao contexto, inter-
preta o passado e o atualiza. As obras literérias acabam tornando-
se o registro da época em que foram escritas.

No inicio do século XX, Joao Simdes Lopes Neto, descendente
dos primeiros fazendeiros que se fixaram nas terras do estado do Rio

(»

Grande do Sul, publicou o Poema “O Lunar de Sepé”, transcrito se-
gundo ele de uma mestica de idade avancada no interior do estado.

“Entao Sepé foi erguido pela mao de Deus senhor,
Que lhe marcara na testa sinal de seu penhor:

O corpo ficou na terra...A alma subiu em flor...

E subindo pelas nuvens mandou aos povos - bengao,
Que mandava o Deus senhor por meio do seu clarao

E o lunar de sua testa tomou no céu posi¢ao.””

Com este poema, Simoes Lopes registrou de forma lirica os
eventos que marcaram a morte do lider guerreiro Sepé Tiaraju,
reunido juntamente com outras lendas do estado no livro “Lendas
do Sul”, publicado pela primeira vez em 1913.

Simées Lopes Neto marcou a literatura regionalista do es-
tado. Sua obra endossa um passado mitificado do Rio Grande
do Sul, carregado por lendas e seres fantasticos que habitavam
na imaginacéo carregada de elementos proprios de uma cultura
popular distante dos grandes centros urbanos do pais.

Sua insercao dentro da ideologia positivista, que reinou quase
de forma absoluta entre intelectuais e politicos do inicio do sécu-
lo XX, marcou sua obra como a busca de um passado regional
que servisse de exemplo tradicional para as geracoes futuras.”
A preocupacao do autor em registrar o passado como o lugar da
tradicao foi continua.

70 NETO, Simdes Lopes. Lendas do Sul. 12 ed. 1913. Porto Alegre: Globo, 1976.
71 BOEIRA, Nelson. O Rio Grande de Augusto Comte. In. DACANAL, José. &
GONZAGA, Sergius (Org). RS: Cultura & Ideologia. Porto Alegre: Mercado Aberto,
1980. p.39-40.
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O regionalismo?, que havia edificado a figura do gatch,
durante o romantismo como tinico exemplo histérico do passaq
sul-rio-grandense, foi relativizado na obra de Simées Lopes, que
fez questao de registrar elementos da cultura indigena, anteriy;
ao gatcho, estabelecendo assim uma tradicao em que o indjp
seria inserido na histéria do estado através do resgate de seys
herdis.

Ao transcrever o poema “O Lunar de Sepé”, Simoes buscqy
acrescentar a experiéncia missioneira a tradicao cultural e histériga
do estado, tendo na figura do heréi indigena um grande exemp|o
do tempo missioneiro, mitificado pela poesia regional.

A versao regional do positivismo, no inicio do século XX, no
estado, influenciou de maneira marcante a obra de Simoes Lopgs
Neto. Suas lendas do passado representam uma tradicao, que
deveria ser respeitada e lembrada como um tempo glorioso, onde
se destacaram os homens de coragem que serviriam de exemplo
para o presente. Os heréis do passado, cultuados por Simoes
Lopes Neto como defensores da tradigao, foram organizados pelo
autor dentro de um panteon de seres mitoldgicos regionais, que
teriam influenciado a histéria e a cultura do estado.”

O passado como exemplo tradicional para o futuro é uma
constante na obra de Simées Lopes. Ao delimitar este passado,
o0 autor estd também delimitando um padrao de comportamento
que deveria ser respeitado, cultuado e seguido pelas geracoes
futuras. A histéria de Sepé Tiaraju, dentro da obra do autar
pelotense, esta inserida dentro destes objetivos de identificar no
passado os referenciais para a sociedade contemporanea.

A obra de Simoes Lopes influenciou diversos poetas e escri-
tores do modernismo sul-rio-grandense, que surgiram como uma
nova geracao literaria a partir da influéncia da semana da arte
moderna em 1922.7

72 ZIBERMAN, Regina Literatura Gaticha: Temas e Figuras da Fic¢do e da Poesia
do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: L&PM, 1985,

73 REVERBEL, Carlos. Um Capitdo da Guarda Nacional: Vida e Obra de J. Simoes
Lopes Neto. Porto Alegre: UCS - Martins Livreiro, 1981.

74 BITTENCOURT, Gilda Neves da Silva. O conto Sul-Rio-Grandense: Tradi¢ao e
Modernidade. Porto Alegre: EQUFRGS, 1999.
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Dentre os escritores sul-rio-grandenses que mais se destaca-
ram por seu estilo modernista tanto politico como literario, dan-
do uma nova forma para o regionalismo herdado das geragoes
passadas, encontra-se Manoelito de Ornellas.

Ao escrever “Tiaraju o Santo Heréi das Tabas” em 1948,
Ornellas estava influenciado pela obra de Simoes Lopes Neto,
além de uma série de outras pesquisas no campo historiografico;
sua narrativa deu uma nova interpretacao da saga do indio mis-
sioneiro representada por Sepé Tiaraju.

Em seu livro, Sepé aparece como um lider guerreiro que
comanda a resisténcia contra os invasores Ibéricos, ganhando
atributos de heréi nacional, que defende seu territério diante da
invasao de estrangeiros.

Manoelito foi um grande representante do modernismo na-
cional no Rio Grande do Sul. Suas idéias sobre a importancia do
culto aos herdis nacionais serviram de exemplo classico do grande
niimero de adeptos desta expressao do nacionalismo dentro da
producao literaria do estado.

Os herois do passado serviriam, para Manoelito, como um
acervo moral para a patria, onde a sociedade poderia buscar 0s
exemplos de comportamento, que deveriam ser seguidos como
tradicionais. O posicionamento do autor dentro da politica na-
cional também refletiu esta busca pela defesa de uma tradicao |
nacionalista vivida de forma regional. A luta na defesa do territério {
¢ enfatizada como exemplo a ser seguido por todos os interessa-
dos em construir um “Estado Novo”, ao qual estava ligado como
chefe do DEIP/ RS.7

O Sepé Tiaraju encarado como o primeiro caudilho” que
lutou na defesa de seu territério tornou-se, para Manoelito, um
exemplo comportamental de defesa da nacionalidade. Sua obra
é uma licao de patriotismo: morrer em campo de batalha defen-

75 ORNELLAS, Manoelito de. Tiaraju: O Santo herdi das Tabas. 3* ed. Porto Alegre:
Alvorada, 1966.

76 KONRAD, Glaucia V. R. A Politica Cultural do Estado Novo No Rio Grande do Sul:
Imposicéo e Resisténcia. Dissertagdo de Mestrado, Porto Alegre: PUC, 1994.

77 BERNARDI, Mansueto. O Primeiro Caudilho Rio-Grandense: Fisionomia do Herdi
Missioneiro Sepé Tiaraju. Porto Alegre: Editora Globo, 1957.

MuITO ALEM DA LENDA - 59



dendo seu territério é um exemplo de dedicacao nacionaliyta
como Manoelito dizia a “taba é o prelidio da patria.””

Sua intencéo de buscar exemplos nacionalistas no passagjo
levou a transformar Sepé Tiaraju no heréi exemplar que ama s;a
terra e morre por ela se for preciso. Este herdi teria inauguraco
uma tradicao de luta pela defesa do territério sendo chamago
assim de “Primeiro Caudilho Rio-Grandense”.

A tradicao de buscar no passado os referenciais para o pre-
sente foi uma constante no modernismo de Manoelito de Ornellyg,
Sua obra influenciou a criacéo literaria de outros escritores que
se dedicaram a tematizar o drama de Sepé Tiaraju, sob outrys
Oticas.

Erico Verissimo, quando escreveu a primeira parte de sua obya
o “Tempo e o Vento”, onde dedica um capitulo inteiro a historja
das missbes e ao drama de Sepé Tiaraju, estava influenciaqo
por obras anteriores, mas, no entanto, sua narrativa aponta para
outras interpretagoes sobre o passado missioneiro.

O Livro “O continente” de 1949, primeira parte da trilogja

“O tempo e o Vento”, mostra o drama das missdes no capitujo
“A Fonte”. O mundo missioneiro é descrito como um espaco per-
feito onde a cristandade havia fundado uma espécie de paraiso
terrestre, a justica e 0 bem comum seriam as palavras de ordem
nas missées.”” Sepé Tiaraju torna-se o defensor deste espago
sagrado, incorporando atributos de um heréi mitico, envolto pelo
simbolismo religioso catélico, incorporando a funcao do Arcanjo
Sao Miguel na defesa da cristandade e do espaco sagrado da
missao.

Erico Verissimo escrevia dentro de um estilo realista, fazendo
criticas sociais contundentes, denunciando a opressao do homem
dentro de uma sociedade cadtica de valores ultrapassados, defen-
dendo a todo o instante a liberdade como quesito fundamental
para a existéncia humana.® Erico denunciou a sociedade moder-
78 ORNELLAS, Manoelito de. Op.cit. 1966.p.44.

79 VERISSIMO, Erico. O continente I: O tempo e o Vento. 39* ed. Porto Alegre:
Globo, 1987.

80 CHAVES, Flavio Loureiro. Erico Verissimo: Realismo e Sociedade. Porto Alegre:
Globo, 1976.
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na, sua corrupcao moral e a opressao social, abordando ainda
problemas referentes a identidade individual e coletiva, dentro de
um mundo confuso, onde os referenciais eram relativizados. O
passado é interpretado como um campo vasto de possibilidades
onde se poderiam buscar as solucoes para a crise de paradigmas
do mundo moderno.

O “Tempo e o Vento” foi um marco da literatura nacional. Em
sete volumes sao apresentados 200 anos da histéria do estado e
do pais. O narrador-personagem Floriano teria escrito o livio com
0 objetivo de encontrar na historia familiar e sul-rio-grandense
uma solucao para sua crise individual e assim redimensionar sua
prépria identidade, dando sentido para a sua existéncia. Isto s6 foi
possivel dentro de um entendimento de tempo ciclico, carregado
de um simbolismo mitico, onde o passado pode ser recuperado
e incorporado ao presente a medida que é contado.®!

Ao contar a histéria missioneira dentro da perspectiva de um
espago sagrado, Erico destaca o passado como o lugar mitico,
onde o homem moderno poderia buscar referenciais de compor-
tamento moral e social, além dos principios de justica e respeito
a liberdade individual. Ao ir em busca de seu passado, o homem
poderia recuperar a sua identidade perdida, além de seu respeito
pela vida humana, como um valor essencial para a sobrevivéncia
da sociedade.

Sepé Tiaraju, na obra de Erico Verissimo, representa o passado
mitificado e sua morte a inauguragao do tempo sul-rio-grandense.
Ao recorrer a histéria missioneira como um lugar paradisiaco e a
Sepé como defensor deste paraiso, o autor constréi, através de
sua narrativa, o mito fundador do estado.

Uma das adaptacbes mais recentes da histéria das missoes
e de Sepé Tiaraju como exemplo de luta pela defesa de seu
povo esta presente na obra de Alcy Cheuiche. “Sepé Tiaraju:
Romance dos Sete Povos das Missoes” 2 traz uma outra forma
de interpretacao do passado missioneiro e do heréi Sepé Tiaraju,

81 ELIADE, Micea. Mito e Realidade. Sdo Paulo, Perspectiva, 1972.
82 CHEUICHE, Alcy. Sepé Tiaraju - Romance dos Sete Povos das Missoes. 2% ed.
Porto Alegre: Sulina, 1978.
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descrito como um guerreiro que lutou para defender seu poyy
da opressao dos governos Ibéricos, tornando-se assim um hetyj
revolucionario.

Alcy José de Vargas Cheuiche escreveu esta obra em 197y,
durante a ditadura militar no Brasil — os anos de chumbo! —, ongy
a palavra de ordem era resistir a um governo opressor e ditatorial #
Sua obra esta impregnada desta luta pela liberdade do homery,
denunciando a injustica social e a opressao do governo militar. A
histéria familiar do autor, assim como suas proprias experiénciys
em relacéo a denuncia social, caracterizam grande parte da oby
do autor.

Ao dedicar-se a defesa da justica social, Cheuiche buscou, ng
passado, através de seus romances histéricos, elementos que rely
tam esta luta pela edificacdo de uma sociedade menos opressorg
e mais justa. Seus personagens encarnam a defesa destes ideajs
dentro de narrativas que reinterpretam a histéria do estado e dg
pafs. A importancia dada pelo escritor a denuncia social em suas
obras é um aspecto marcante de seu estilo literario, preocupadg
com a funcéo social da arte literaria na defesa do individuo e da
sociedade.

Na sua obra, Sepé Tiaraju é descrito como o herdi guerreirg
que defende seu povo da opresséo das Coroas Ibéricas, liderary
do assim um luta revolucionéria contra o poder governamentg)
constituido.

[ Dentro deste mesmo contexto podemos utilizar como exemplo
- mais explicito uma peca de teatro de autoria do Pe. Afonso S.J. ¢
" adaptada por César Vieira, onde o personagem principal “Sepé
" Tiaraju” é capturado e torturado:

Aperta o capuz - Aperta o capuz - Vai falar - Vai contar
- Onde fica o Aparelho? - Depressa, abre o Bico seu
Fedelho.

Néo diz o0 nome? - Nem o codinome? - E Sepé Tiaraju
- Cachorro, filho de um anu....

83 CHIAVENATO, Julio José Chiavenato. O Golpe de 64 e a Ditadura Militar. S&o
Paulo, Editora Moderna, 1994.
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Esquenta mais o fogareiro - Diz logo: - Onde estd o
companheiro?%!

Nesta peca escrita durante a ditadura militar (1964 -1985),
podemos constatar como o-autor utilizou-se da histéria de Sepé
Tiaraju para denunciar as torturas do periodo. Mais uma vez nota-
se uma ressignificacao dos fatos do passado a partir do contexto
em que o autor da peca esté envolvido. Estes exemplos de como
as narrativas literarias podem reinterpretar fatos do passado
conforme os interesses aos quais estao ligados seus autores, nos
revela o processo histérico que atua na reatualizagao do passado
dentro das sociedades contemporéaneas.

As narrativas histéricas em diferentes momentos da historio-
grafia missioneira também nos revelam a parcialidade dos autores
na interpretacao dos fatos histéricos.

Cezimbra Jacques, com sua obra “Costumes do Rio Grande
do Sul”, fez analises que privilegiam o aspecto de conquista da
regido missioneira como um ato civilizatério de uma cultura bran-
ca superior, encarando o indigena como tendo sido absorvido a
uma cultura mais desenvolvida; “abandonado a vida selvagem,
obedecendo completamente a civilizacao™.* Indo por este ca-
minho poderiamos acreditar que a cultura missioneira em nada
contribuiu para a formacéao da identidade sul-rio-grandense.

Encontramos, ainda, Moysés Vellinho, que defendia um
estado construido apenas por homens de “fina estirpe”, brancos
europeus que nada herdaram dos indios missioneiros, encarados
como inimigos do Rio Grande em seu trabalho.*

Outra interpretacao tendenciosa sobre a histéria das missoes,
onde o projeto missioneiro é exaltado como uma suposta socieda-
de comunista, ¢ encontrada na obra de Clovis Lugon: “Republica

e

84 VIEIRA, César. Morte aos Brancos - A Lenda de Sepé Tiaraju. Porto Alegre:
tché, 1987.

85 JAQUES, Jodo Cezimbra. Ensaio sobre os costumes do Rio Grande do Sul,
Precedido de uma ligeira descricdo fisica e de uma nogdo histdrica. Porto Alegre:
Unido de Seguros Gerais, 1979, P. 20 N

86 VELLINHO, Moyses. Capitania d’El Rey: Aspectos polémicos da formagao rio-
grandense. Porto Alegre: Editora Globo, 1964.
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Comunista Guarani”.®” Tese esta que ja foi amplamente discutidy
pelos historiadores contemporaneos.

Notamos, assim, que n&o séo apenas as obras literarias que
influenciam a construcao mitolégica do passado, mas tambény,
tradicoes historiogréficas que defendem certos posicionamentg
ideolégicos a respeito dos fatos peculiares que caracterizaram g
histéria missioneira.

Na atualidade, os historiadores que se aventuraram pela pes.
quisa do periodo missioneiro construiram outras interpretacoes ¢
Jevantaram importantes fontes que contribuiram para uma visag
mais detalhada da sociedade missioneira histérica, assim comg
sobre suas implicacoes politicas, econémicas e culturais.

Muitos dos preconceitos que levaram as analises simplistas a
respeito das missdes foram superados pela maioria, permitindo o
aprofundamento da temética e o desvelamento de uma historia
guarani-missioneira.

Destacamos aqui apenas algumas obras literarias, como
exemplos do aspecto cultural marcado pela transformacao de
determinados elementos histéricos da regido missioneira em mitos,
envoltos por caracteristicas religiosas, artisticas ou tradicionalistas,
o que reflete a forca do passado missioneiro enquanto um simbolo
de origem.

Quando Rubem George Oliven, em 1984, esteve em traba-
lho de campo, participando dos eventos relacionados com o II
Musicanto Sul-americano de Nativismo realizado em Santa Rosa,
ou seja, na regiao das missoes, identificou este fen6meno em seu
diario de campo dizendo:

“De fato, apesar do autodeclarado cardter renovador
do festival, hd desde musicas bastante tradicionais até
as mais inovadoras, Mas o publico parece vibrar com
todas; acho que, na realidade, as pessoas vibram com a
celebracdo da identidade gaticha. E um mar de cabecas

87 LUGON, Clovis. A Republica “Comunista” Crista dos Guaranis. 3% ed. Rio de Ja-
neiro: Paz e Terra, 1977. P. 342. O comunismo aplicado pelos jesuitas na Republica
Guarani ndo era moderado.
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loiras, vdrias delas provavelmente se considerando como
herdeiros dos indios guaranis dos Sete Povos das Mis-
sées, afirmando que elas tém algo de diferente do resto
dos brasileiros. De fato, ndo se fala em samba, carnaval
ou candomblé, mas em mate, combates, indios, gatichos,
gado, pildo etc.”®?

Sem duavida, as multiplas manifestagdes com que os mitos
missioneiros sao retratados devem ser analisadas de forma mais
profunda. Utilizando como exemplo a transformagao do corre-
gedor da missao de Sao Miguel Arcanjo, Sepé Tiaraju, em um
heréi mitico, constatamos que o mesmo passou por diferentes
processos que caracterizaram determinadas conjunturas histéricas,
ou seja, 0s mitos sempre estao sujeitos a uma reinterpretacao e
uma ressignificacao do seu contetido simbdlico.

Os “heréis” de nossa histéria, assim como muitos fatos pecu-
liares que envolveram os destinos das comunidades missioneiras
do passado, assumiram formas mitolégicas envolvidas por tradi-
¢Oes antigas ou crencas religiosas, que podem ser caracterizadas
como elementos culturais que sao expressos de diferentes formas
pelas sociedades contemporéaneas.

Chegamos aqui a um entendimento que o passado missio-
neiro, analisado através da literatura, tornou-se um campo vasto
de interpretacées condicionadas por elementos conjunturais de
diferentes pesquisadores e autores literérios, servindo de referen-
cial para posicionamentos politicos e sociais em diferentes épocas
da histéria do Rio Grande do Sul.

Podemos dizer, a partir desta pesquisa, que a meméria historica
¢ manipulada constantemente, abrindo uma série de possibilidades
para a interpretacéo do passado que pode tornar-se um lugar refe-
rencial onde se encontra a tradigao comportamental da comunidade,
definindo a existéncia dos costumes e da cultura de uma regiao.

O passado pode ainda tornar-se uma forca opressora, quando
narrado sob um viés totalizante que aglutine todos os referen-

88 QLIVEN, Rubem G. A Parte e o Todo: A Diversidade cultural no Brasil Nagao.
Petropolis, Vozes, 1992. paginas 105-106.
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ciais possiveis dentro de uma tnica interpretacao, colocando-se
a servico de determinados grupos sociais na conquista de uma
hegemonia politica, tornando-se um instrumento de poder.

Outra possibilidade interpretativa do passado € como espa-

co mitico onde a forca do imaginario lendario se sobrepoe as
narrativas histéricas, expandindo-o para o campo do irracional,
do mistico e do primordial, originando todos os referenciais pos-
sfveis, onde os homens podem buscar a esséncia de sua propria
humanidade e o sentido da organizacao da sociedade.

Por tiltimo, o passado pode servir como exemplo de subver-
sao da ordem imposla por governos opressores, se tornado um
referencial de lutas pela justica social. A histéria de Sepé Tiaraju
serviu de referencial para todas estas diferentes interpretacoes
do passado, sofrendo a acao das conjunturas historicas que o
transformaram em heréi tradicional, her6i nacional, herdi mitico e
heréi revolucionario. Sepé Tiaraju tornou-se, atraves da literatura,
em um simbolo da histéria missioneira, icone referencial para as
sociedades sul-rio-grandenses. O passado e os lugares da memoria
tornaram-se uma possibilidade de interpretacao, condicionado
pela mentalidade do presente.

A histéria missioneira envolta por esta verdadeira trama
de interpretacoes literarias e historiograficas, assumiu o papel
de marco histérico balizador do estado. Neste sentido, buscar
conhecer um pouco mais sobre os fatos que marcaram o tempo
missioneiro e que hoje marcam a cultura da regiao, significa buscar
um pedacinho da alma sul-rio-grandense.
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Capitulo 4
- O mito de Sepé Tiaraju:
23> - etnografia de uma comemoracao

A *

89
Ceres Karam Brum

“Morto em combate contra os impérios da EsPa”ha e
Portugal, em 7 de fevereiro de 1756, Sepé Tigraju €
lembrado por lutadores e lutadoras do povo brasileiro
que, 250 anos depois, ainda precisam gritar: “Esta terra
tem dono!” .
(Contracapa do livro “Sepé Tiaraju 250 anos depois’,
2005)

Introducao

A cidade de Sao Gabriel, localizada na regiao centro-oeste
do estado do Ric Grande do Sul, entre os dias 4 e 7 de fevereiro
de 2006, foi palco de uma série de comemoragoes com O objetivo
de h omenagear Sepé Tiaraju. Este texto pretende interpretar
estas atividades, enfocando as relagoes estabelecidas entre O
Passado e o presente, no Rio Grande do Sul, a partir da analise
do mito de Sepé Tiaraju. :

: As atividades de homenagem aos 250 anos da morte de Sepé
Tiaraju, coordenadas pelo Comité do ano de Sepé Tiaraju, inicia-
ram em 22 de junho de 2005, na Assembléia Legislativa do Rio
Grande do Sul, Nesta ocasio, foi apresentado um projeto de lei
e varios estudos a respeito de Sepé Tiaraju. Neste sentido, foram
promovidos seminérios e a elaboracéo do livro Sepé Tiaraju: 250
anos depois, organizado pelo préprio comite, reunindo artigos e

89 Bagharel em ciéncias juridicas e sociais, licenciada em Historia, Mestre em
Educagéo e Integragdo Latino Americana, Doutora em Antropologia pela UFRGS.
Professora do Departamento de Fundamentos da Educagéo, da Universidade Federal
de Santa Maria. cereskbterra.com.br
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entrevistas sobre as Missoes Jesuiticas e a figura histérica, literariy
e politica de Sepé Tiaraju.

E também neste contexto das comemoragées que se situgy
o projeto de lei 5.516, de 2/12/2005, da Camara Federal dag
Deputados, que inscreve o nome de Sepé Tiaraju no Livro dag
Heréis da Pétria e a sancao da lei estadual 12.366, de autoriy
do Frei Sérgio Gorgen, de 3/11/2005, pelo governador Germang
Rigotto, que institui o dia 7 de fevereiro como data oficial do Rig
Grande do Sul e Sepé Tiaraju como herdi guarani missioneirg
rio-grandense.

A estas atividades se seguiram as comemoracoes ocorridag
entre os dias 4 e 7 de fevereiro, em Sao Gabriel, ocasido em que
o culto @ meméria de Sepé Tiaraju alcancou proporgoes notaveis,
A histéria das Missbes, encerrada no século XVIII, se somou um
novo capitulo — uma histéria da histéria — a ressurgéncia do mitg
de Sepé, vivido por visitantes, estudiosos das Missées, por mo-
vimentos sociais, autoridades, politicos, comunidades indigenas,
produtores rurais e os cidados locais.

Preparativos

Para a realizacdo das comemoracées, em Sao Gabriel, &
atuacao dos membros do Comité se somou também a de uma
comissao local, nomeada pelo prefeito municipal e composta por
membros da administragdo municipal, do legislativo local, do
Movimento Tradicionalista Gaticho, do exército, de um folclorista
e de um historiador, objetivando a operacionalizacao do evento,
com a recepc¢ao de autoridades e visitantes.

As semanas que antecederam as comemoracdes na cidade
formam pontuadas de muitos preparativos e reunides, e da
construcao de uma cruz missioneira e de um oratério guarani,
na Sanga da Bica (local em que Sepé Tiaraju foi morto ha 250
anos).

Ao clima de expectativa se somou o de desinformacao sobre a
realizacao das inliimeras atividades programadas. A populacao de
Sao Gabriel apenas possuia vagas referéncias sobre as atividades
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que ocorreriam. Em nenhum momento a imprensa local publicou
a programagao oficial do evento, que esteve disponivel apenas
no local do acampamento.

Neste clima de desinformacao, a Farsul (Federacao dos Agri-
cultores do Rio Grande do Sul), no Jornal Rural do més de janeiro,
manifestou-se encarando com um certo exagero as manifestacoes
previstas para as comemoracoes alusivas a Sepé e o presidente do
Sindicato Rural de Sao Gabriel, Tarso Teixeira, enviou por e-mail
o texto que transcrevo a seguir:

SEPE Tiaraju: CHE GUEVARA DE COCAR?

O més fevereiro de 2006 reserva para a cidade de Sao

Gabriel, no coracdo da Fronteira Oeste do Rio Grande

do Sul, um acontecimento que estd sendo anunciado

com grande pompa e circunstancia em toda a midia

estadual: uma programacado especial comemorativa aos

250 anos da morte do guerreiro indigena Sepé Tiaraju,

cacique guarani que lutou ao lado dos jesuitas espanhdis

pela preservacdo das terras dos Sete Povos das Missoes
nas mdos dos guaranis, contra os efeitos do Tratado de
Madrid de 1750, que deu a posse dos Sete Povos aos
portugueses em troca da Colénia de Sacramento. O
guerreiro indigena lutou contra as tropas de Portugal
sob o incentivo da Companhia de Jesus, e terminou
morto em combate no dia 07 de fevereiro de 1756,

junto as cabeceiras da Sanga da Bica. As tltimas noticias
dao conta de que a comissdo organizadora prevé uma
presenca de mais de 20 mil visitantes, atraidos pelas
comemoracées que tem apoio do Governo Estadual
e o respaldo de personalidades do mundo intelectual
gaticho. Justamente por conta de todo este marketing,
algumas reflexées se fazem oportunas.

Como sepeense de nascimento, convivo desde muito
cedo com a aura que sempre envolveu a figura de Sepé
Tiaraju. E sabido que a biografia do lider guarani é cer-
cada de poucos dados historicos e muitos mitos, o que
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certamente contribui bastante para a fantasia e algumg
deformacdo, o que sempre se torna um desservico ag
verdadeiro interesse histérico. Por forca do mito que
envolve o personagem, o nome de Sepé Tiaraju tem
sido apresentado por certa corrente de pesquisadorey
como um revoluciondrio, uma espécie de precursor do
socialismo nas coxilhas gatichas. Algo assim como um
Che Guevara de cocar e lanca, imagem que se crista.
lizou no imagindrio de muitos grupos que afirmam se
inspirar em seu exemplo para praticar ou apoiar invasoes
de terra e outras mobilizacées raivosas contra produto.
res rurais. Estas organizagées, que hd pouco mais de
trés anos estiveram em Sao Gabriel com uma posturg
agressiva e foram repudiados pela populacdo, estdo
agora entre as principais entidades que organizam 0s
festejos. Quem sabe, tendo fracassado em sua primeirq
tentativa, busquem agora, com uma nova roupagem,
propagar seus valores antidemocrdticos valendo-se dq
figuro do guerreiro guarani. E bom frisar que organiza-
¢oes verdadeiramente emprenhadas na cultura, como
o Movimento Tradicionalista Gaticho, retiraram-se da
Comissdo Organizadora, por sentir no ar um forte cheiro
c@e propaganda ideolégica e ranco revanchista.

E curioso o interesse repentino destes senhores por
histéria, querendo valer-se de Sepé Tiaraju como um
icone do marxismo, da mesma forma que Hugo Chavez
utiliza a figura de Simon Bolivar para justificar seus
desmandos autoritdrios na Venezuela. Talvez porque
os radicais da ultra-esquerda sempre se considerem
donos da histéria, a “vanguarda do proletariado”
que conduziria a um socialismo inevitdvel. S6 que a
mesma histéria jd soterrou seus valores na lata do lixo.
Mais curioso ainda querer tratar de histéria gaticha,
justamente estes grupos que abominam os valores do
tradicionalismo gaticho, fortemente ligado ao campo e
a imensiddo das coxilhas.
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E bom que saibam de antemdo que ndo pegardo o povo
gabrielense desapercebido. A terra de Sdo Gabriel,
que sempre foi chamada de “Atenas Riograndense”
pelo brilho intelectual de sua gente, tem um povo que
conhece a historia, e que ndo permitird abusos em
nome de uma ideologia autoritdria, ultrapassada e que
rejeita os valores do gaticho.(Teixeira: 2006 a)

O texto atribui uma conotacao negativa e de animosidade
a realizacao das homenagens a Sepé Tiaraju em Sao Gabriel.
Opode-se frontalmente a elas, ao denuncia-las por seu carater
manipulatério e ideoldgico. Segundo o autor, as apropriagoes
efetuadas do mito de Sepé possuem um carater revanchista e se
relacionam a esquerda engajada, na deturpagao do personagem
histérico e na sua transformacao em heréi revolucionario, a ser
utilizado em provaveis invasdes de terra. Além disto, o texto, ao
alertar a populacéo local sobre os interesses envolvidos na reali-
zacao dos festejos, enfatiza o carater mitolégico de Sepé Tiaraju,
remetendo a um “desservico ao verdadeiro interesse histérico”,
efetuado pela existéncia do mito e sua utilizacao.

Nos dias que antecederam as comemoragoes, Tarso Teixeira
enviou ainda o artigo Sepé Tiaraju e a mdscara do frei, onde
explicita sua revolta como ruralista as comemoragoes previstas
e as relaciona explicitamente aos conflitos de terra ocorridos em
Sao Gabriel entre 0 MST e os ruralistas, no perfodo de 2001 e
2003:

De mais a mais, jd se sabe que estes “festejos” pretendem
apresentar Sepé como uma espécie de Che Guevara de
cocar. Nesta hora, é inspirador lembrar o movimento
da comunidade gabrielense contra a presenca do
MST, em 2001, que foi denominado “Esta Terra tem
Dono”. Naquela ocasido, o povo gabrielense fez justica
a histéria de Sepé como um guerreiro que lutou contra
a desapropriacdo de suas terras pelos colonizadores,
portanto, A FAVOR DO DIREITO A PROPRIEDADE.
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No entanto, alguns intelectuais que se julgam donos
da histéria, como Alcy Cheuiche, Antonio Cechin e
tantos outros que agora colaboram com estes festejos,
insistem em pintd-lo como um pré-revoluciondrio
socialista, 0 que ndo tem amparo algum na veracidade
dos fatos, somente para justificar a pretensdo de grupos
que, ao arrepio da lei, invadem propriedades e tentam
desfigurar a formacao sécio-cultural de nossa regido,
ligada fortemente ao agronegdcio, que estes senhores
insistem em combater. (Teixeira: 2006, p..2)

Nesta passagem, a revolta de Tarso Teixeira é diretamente
dirigida ao MST em relagéo aos conflitos de terra ocorridos em
Sao Gabriel e aos intelectuais que produzem uma interpretacao
comunitéria da experiéncia missioneira ocorrida durante os sé-
culos XVII e XVIII, a qual se vincula Sepé Tiaraju. E interessante
assinalar que, nesta producao de sentido, Sepé Tiaraju é percebido
como simbolo protetor da propriedade privada da terra, um her6i
que lutou contra a desapropriacao, mas sem o carater revolucio-
nario que caracteriza sua figura, por exemplo, nas interpretacoes
de Cheuiche e Cecchin. Nelas o brado de Sepé de “Esta terra
tem dono” significa a relacdo entre o presente e o passado de
uma heranca de exclusao social no Rio Grande, a que se op6s
Sepé Tiaraju a mais de 250 anos e que continua atual, capaz de
simbolizar a luta dos movimentos sociais pela terra.

Mas, apesar da franca oposicao por parte dos produtores
rurais da cidade a presenga do MST e demais movimentos sociais
nas comemoracoes previstas, Sao Gabriel viveu um clima de ex-
pectativa e ebulicdo em torno de Sepé. O renomado historiador
local Osério Santana Figueiredo, (que se define como autodidata),
em 2005 escreveu o livro Vida e morte de Sepé Tiaraju. Um texto
“comemorativo aos 250 anos da sua morte”, publicado com o
apoio da Secretaria Municipal de Educacao de Sao Gabriel, para

ser distribuido a populacao.

Segundo o autor, o texto se constitui em um ensaio fruto de
50 anos de estudos e pesquisas sobre a vida e morte de Sepée
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Tiaraju (2005: 7) em que, além de sua interpretagao, baseada em
fontes documentais e bibliograficas, o autor também apresenta,
ao longo do texto, uma série de lendas sobre Sepé:

Por fim, chegamos a convic¢do de que havia uma
confusdo entre as personalidades bem distintas do
capitdo Tiaraju, da histéria dos Sete Povos, e o Sepé da
lenda e do mito. Histéria é fato comprovado, e lenda é
o episédio fantdstico, criado pela imaginagdo inventiva
dos povos. (Figueiredo: 2005, 46).

A passagem efetuada pelo autor, entre a narrativa verdadeira
da histéria e a visio fantasiosa da lenda, se da através do texto
“Desfazendo Equivocos”, em que este desmente que a frase “Esta
terra tem dono” tenha sido proferida por Sepé Tiaraju e a atribui,
baseado nos estudos dos folcloristas Carlos Galvao e Antonio
Augusto Fagundes, ao cacique Guairaca, que defendeu, com seus
guerreiros aborigenes, a Provincia Espanhola do Guaira, “200
anos antes de Sepé” (2005: 46).

Ante as posturas de Tarso Teixeira e de Osorio Santana
Figueiredo, sobre o mito de Sepé Tiaraju, é oportuno retomar a
critica de Pierre Bourdieu, no texto Le mort saisit le vif: as rela-
¢oes entre a histdria reificada e a historia incorporada (1989: 78),
a fim de repensar as relacbes estabelecidas pelo historiador na
interpretagao do passado.

Segundo Bourdieu, a narrativa historiografica concebida e
afirmada pelos historiadores e reconhecida legitimamente como a
representacao do passado veridico por exceléncia (por ser produto
da histéria como ciéncia balizada, e que possui o monopdlio da
interpretacao do que realmente ocorreu). Ele critica a defesa da

90 Jilio Quevedo se refere ao encontro de Sepé Tiaraju com a Comissao demarca-
dora de limites, ocasido em que este se posicionou sobre o direito a terra das Missoes:
“Neste momento, talvez Sepé tenha proferido: esta terra & nossa’, ou seja, aquelaterra
tinha dono e sua posse estava legitimada pela autoridade de Deus e de seus Santps.
Os jesuitas, fiéis ao papado de Roma  autoridade capaz de legitimar quant{er ternton_o
domundo haviam convencido os guaranis do seu direito sobre aquele chao. Permitir
a entrada dos demarcadores era permitir que estes se apropriassem e profanassem
a terra que haviam recebido de Deus e de Sao Miguel.” (2000: 169).
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neutralidade cientifica e do ocultamento da também vivéncig de
um mito, por parte dos historiadores. Um mito que se estabejgce
nas atividades de interpretacao do passado, com a utilizacao dag
fontes. Uma atividade que ocorre no presente, como uma bysgca
da génese, das origens, sendo a geradora do poder da verdadeira
histéria a ser contada. Uma histéria que incute a busca das yes.
ponsabilidades sociais, do que realmente ocorreu.

Ainda nesta linha interpretativa, uma dupla observacig: 4
vivéncia do mito é relegada ao plano do irreal e do inverossimji
por uma parcela de historiadores que se reconhece como prodytoy
da verdade cientifica e nao de mais uma versao do passado, g par
de outras narrativas. Assim, como eficacia simbélica, o discyrso
da isencao do historiador se transforma em imaginério social,
sendo vivido como o mito da neutralidade cientifica. ‘

O poder da ciéncia é advogado pelos grupos que o incorpo-
ram como divisor de aguas e juizo de valor. Estao preocupados
com a histéria verdadeira. O nao reconhecimento, de seu tambgém
interesse, de interpretar o passado, se constitui na propria foyma
escolhida para dele se aproximar, miticamente.

Em um momento de comemoracao, de re-lembrar e re-
viver o passado, ha uma nitida aproximacéo entre a histéria e
O mito, na medida em que a referéncia a histéria (em termos
de homenagens a um heréi desaparecido materialmente ha
250 anos) se da como tomada de posicao acerca deste passado
histérico e se traduz em afirmacoes de identidades presentes.

A histéria do mito de Sepé Tiaraju

O antropélogo Marc Augé (1994) discorre sobre a mitificacao
da histéria situando-a como producao simbdlica dos grupos que
a vivenciam. Essa leitura do passado, através da construcao
da histéria mitificada como narrativa inter-relacionada ao
alargamento da capacidade de contar e viver a histéria conduz
a reflexdo sobre o processo de producao simbélica como
objeto da Antropologia e seus desdobramentos com relacao a
manipulacao da meméria a partir da construcao de sentido ao

74 - Sepe TIARAJU

narrar o passado, produzindo identidades e pertencimentos.

A histéria mitica referida por Augé corresponde as reflexdes
de Mircea Eliade (1963: 27) de que a histéria narrada pelo mito
constitui um conhecimento de ordem esotérica nao somente
porque é secreta e se transmite ao longo de uma iniciacao, mas
também porque este conhecimento é acompanhado de uma
forca magico religiosa. Assim, o mito pode ser pensado como
linguagem para pensar o presente e decifra-lo na forca mégica do
que seria o fim dos tempos da histéria como “lnica” detentora
do poder de recontar o passado e o re-figurar a seus fins.

A construcao da falsa oposicao conceitual mito/logos é
ainda estudada por Gian Paolo Caprettini (1987: 102), quando
se refere aos processos para a realizacao de investimentos
sobre a verdade e a definicao dos sentidos dessa contraposicao
conceitual. O poder do mito, para ele, se relaciona ao sentido
conferido 2 histéria nas relacoes que estabelece via narragao
com a meméria dos eventos histéricos e com a verdade, nao a
partir da correspondéncia com o real, mas pela acao prescritiva
da sancao social.

Logo, o que define o mito frente a outros géneros narrativos
ndo sao apenas as particularidades de seu contetdo, ou a
estrutura das histérias que conta, mas as marcas aplicadas no
seu exterior referentes as suas variacoes e modalidades, onde a
falsidade assume relevancia de definicao, num modelo discursivo
que tende ao ocultamento e a mistificacao do real. (Caprettini

1985: 95).

Pensar sobre as homenagens a Sepé Tiaraju remete as
relacbes que nés gatichos estabelecemos com O passado
histérico no Rio Grande do Sul e a diversidade de formas com
que este passado alimenta o nosso imaginario presente, quando
0 vivemos como mito.

Para entender o processo de geracao do mito devemos nos
reportar ao século XVIII, com a desestruturacao dos Sete Povos
das Missbes em virtude da Guerra Guaranitica (1754-1756),
ocasido em que os guaranis missioneiros lutaram contra os

BSCSH / UFRGS
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exércitos unidos das duas coroas, se opondo a troca acordada
entre as mesmas no Tratado de Madri (1750) da Colénia do
Santissimo Sacramento, pertencente a Portugal, pelos Sete
Povos das Missoes, possessao da Espanha.

E sobre esta disputa, que culminou com a troca de territdrios
entre as duas coroas, determinando o processo de integracao das
MissGes as possessoes lusas, e, posteriormente o Rio Grande do Sul
ao Brasil, que a historiografia, a literatura regionalista e a memaria
popular destacam a atuacdo de Sepé Tiaraju, o comandante
das tropas guarani-missioneiras, morto em 07/02/1756, nas
escaramucas que antecederam a Batalha de Caiboaté (10/02/1756).
Esta culminou com o massacre de cerca de 1500 indios e a derrota
dos guaranis missioneiros frente ao exército luso-hispanico. A Sepé
Tiaraju se atribui a expressao “Esta terra tem dond”, referéncia
atavica conhecida como o grito de Sepé, freqiientemente percebida
em representagbes que remetem a bravura dos gatchos, que se
representam como seus descendentes.

As mencoes a Sepé Tiaraju iniciaram ja no século XVIII,
com o poema “O Uraguai” (1769) de Basilio da Gama. Com
a literatura regionalista de Jodo Simées Lopes Neto, através
do poema O Lunar de Sepé (1913), o mito de Sepé Tiaraju
se popularizou e, ainda hoje, pode ser percebido através da
produgéo de representacées tendentes a homenagea-lo.

As constantes referéncias a Sepé Tiaraju, por sua atuacio
na Guerra Guaranitica, pdem em relevo o seu valor simbélico
na construcao das identidades regionais sulinas, uma vez que,
por um lado, o gauchismo integra sua figura aos seus discursos
designando-o  como  “primeiro  caudilho rio-grandense”,
“fundador de uma genealogia de bravos” e, por outro lado,
existem disputas pelo poder de nomeéa-lo como “bandeira” de
transformacoes sociais no estado.

Ha inimeros CTGs (Centros de Tradicbes Gatchas) e
Piquetes, que se referem em seus nomes a Sepé Tiaraju, bem
como poesias e musicas regionalistas, que narram sua histéria,
e ainda ha monumentos que representam sua figura, narrativas

tradicionais que o santificam e o espetaculo de Som e Luz,
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encenado em Sao Miguel, que o apresenta como heréi, além
de sua mencao pelo pacote turistico Caminho das Missbes, que
concebe Sepé Tiaraju como o Guia dos Peregrinos.

Além destas representacoes, ha duas polémicas” atuais
marcantes na histéria do mito Sepé. Verdadeiras disputas de
representacoes em torno de sua figura mitolégica.

Mesmo sendo considerado como um santo popular no Rio
Grande do Sul” ha a proposta de sua canonizacao por uma
parte da Igreja Catdlica, inspirada na Teologia da Libertacao.
O processo de canonizagdo é coordenado pelo irmao marista
Anténio Cecchin (também presidente do Comité do ano de
Sepé Tiaraju). Porém, a canonizacdo de Sepé Tiaraju nao é
uma proposta unanime dentro da Igreja Catdlica, uma vez que a
prépria Companhia de Jesus opde certos dbices ao processo, tais
como algumas méaculas na biografia de Sepé Tiaraju apontadas
pelo jesuita Anténio Rabuske (Jornal Zero Hora 21/01/2003).

A segunda polémica em torno de Sepé se relaciona a sua
referéncia nos conflitos de terra na regiao de Sao Gabriel,
em 2003, onde, conforme Gorgen, (2004: 100) Sepé foi
mencionado pelo Movimento dos Sem Terra (MST), que batizou
sua marcha de Sepé Tiaraju. Ao longo da marcha, seu estandarte
foi carregado como simbolo da luta pela terra e Sepé passa a
ser considerado como protetor dos excluidos. Por seu turno, 0s
ruralistas da regidao de Sao Gabriel batizaram seu movimento
de oposicao aos sem terra com o slogan “alerta: esta terra tem
dono”, conforme ja referido.

Mas, apesar das disputas e da enorme polémica que
paira sobre as apropriagdes da sua figura e utilizacao pelos

91 Em Sepé Tiaraju missioneiro: um mito gadcho (Brum:2006, 41) apresento a
questao ocorrida em 1956 em que o Instituto Histérico e Geografico do Rio Grande
do Sul, apds uma enorme polémica, desaconselhou a construg@o de um monumento
em homenagem ao herdi Sepé Tiaraju. O argumento da corrente de historiadores
vencedores se apoiava no carater liminar das identidades de Sepé Tiaraju (nem indio,
nem brasileiro e tampouco espanhol ou portugués) e na natureza revolucionaria de
sua luta na Guerra Guaranitica.

92 Na regido central do estado ha um municipio que se chama S&o Sepé. Alem
disso, Aydos (2004: 31) se refere ao culto de Sepé Tiaraju na Romaria da Terra que
ocorre anualmente na terca-feira de carnaval.
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mais diversos grupos no Rio Grande do Sul, antecedendo as
comemoracbes relativas aos 250 anos de sua morte, Sepé Tiaraju
foi oficialmente transformado em heréi gaticho e brasileiro para
ser exaltado por todos, como simbolo nativo, integrando o indio,
por suas virtudes brancas, ao imaginario regional e nacional.
Neste sentido, as representacées, aqui apresentadas, podem
ser referidas enquanto necessidade de perpetuar a memdria de sua
atuacéo e se relacionam a tomadas de posicao sobre 0 momento que
Sepé protagonizou, através das relagoes estabelecida com seu mito.

Sepé Tiaraju, 250 anos depois

As reflexbes anteriores demonstram o ambiente da
comemoracao que se seguiria em Sao Gabriel. Um cenario
pontuado por disputas simbdlicas entre a histéria oficial™ e
as memorias, ressignificadas nas narrativas dos atores sociais
envolvidos nas comemoracoes.

Paul Ricoeur: (2000, 747) analisa esta disputa entre a
memoria e a histéria, referindo-se ao jogo entre a fidelidade e
a veracidade da representacao do passado. Neste jogo, ainda
em aberto, apesar do poder de cientificidade da histéria, ha
0 reconhecimento da forca da memdria na construcao das
identidades que atingem o leitor e, neste, o cidadao.

No momento das comemoracées em Sao Gabriel, cabe
referir que as multiplas memérias com relacao as Missoes e a Sepé
Tiaraju possuem sua prépria histéria. Esta confronta identidades
presentes e identidades passadas, em transformacao, como no
caso do mito de Sepé Tiaraju, em suas diferentes vivificacoes.

As atividades de comemoracao iniciaram no dia 4/02/2006
com a montagem de um acampamento no Parque Farroupilha de

93 Quanto & historia, é preciso referir a existéncia de uma pluralidade de historias
em se tratando de Sepé Tiaraju e das Miss@es. A historiografia missioneira, conforme
Torres (1996: 387), produz um sentido histérico das Missbes que deve ser relativiza-
do, uma vez que esta relacionado a leitura hispandfila ou lusitanofila da formagéo do
Rio Grande do Sul, envolvendo identidades de exaltagdo do nacional e do regional.
Isto se da porque a desestruturagao do passado missioneiro implicou uma troca de
territorios entre Espanha e Portugal e a conseqtiente incorporagéo do territério do
Rio Grande do Sul ao Brasil.
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Sao Gabriel formado por varios movimentos sociais localizado a
5 km da cidade e que contou com a presenca de cerca de 5000
pessoas. Durante quatro dias os Quilombolas, o Acampamento
da Juventude, as entidades que compéem a Via Campesina,
as Comunidades Indigenas do sul e do centro do Brasil, da
Argentina e do Paraguai, além de um Piquete de cavaleiros do
MTG, permaneceram reunidos, debatendo em féruns plurais e
heterogéneos a vida de Sepé Tiaraju, a experiéncia missioneira
e seu legado presente, em relacao as suas lutas sociais e seus
intergsses.

A noite, num palco montado na Sanga da Bica (local onde
tombou Sepé 250 anos atras, em 7/02/1756), se realizaram os
shows musicais e encenagoes teatrais. Nelas o mito de Sepé foi
vivido duplamente, significando, em suas multiplas performances,
por um lado, a visao dos produtores dos espetaculos e, por outro, a
recepcao do publico presente, nas representacoes de Sepé Tiaraju,
com a producao de uma consciéncia histérica a ser internalizada
e vivida magicamente.

Majoritariamente, a vivéncia do mito se deu com relacao
a frase de Sepé Tiaraju; “Esta terra tem dono”, significada de
diversas formas no evento. O impresso com a programacao se
intitulava “Alto 14, esta terra tem dono”

A imprensa gabrielense transmitiu do acampamento, no
domingo pela manha, um programa ao vivo, em que o reporter
insistia em representar Sepé Tiaraju como um cacique proprietario
das terras missioneiras da regiao de Sao Gabriel, ao entrevistar
intelectuais e as liderancas politicas presentes.

No mesmo programa radiof6nico se apresentaram oS corais
de criancas guaranis vestidas com tipoys, trajes missioneiros do
século XVill, buscando inequivocas relagées com o passado.
Trovadores de CTGs locais elaboravam cuidadosos versos
para homenagear Sepé Tiaraju. Cuidado que se justificava,
porque o espaco das trovas e o publico diferia do seu palco e do
vocabulario usual de glorificacao dos latifindios.

Apesar da organizacao conjunta das atividades por parte da
Comissao Organizadora (Comité e comissao local) era perceptivel
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uma certa divisho de espacos e papéis. O acampamegnto
correspondia ao espaco majoritario dos movimentos sogjais,
de que a populacao de Sao Gabriel participava como Visitante,
para comprar artesanato e ver os indios presentes.

Estes “exéticos”, ao entrarem nas dependéncias de um dos
supermercados da cidade, causavam temor aos consumidores
e “aos caixas”, que interromperam momentaneamente guas
atividades. Por outro lado, a noite, durante os shows, o publico
do acampamento efetuava o movimento inverso e se mistuyava
a gente de Sao Gabriel, como espectadores, no palco da Sanga
da Bica, sob a cruz missioneira, para assistir as apresentacoes
dos artistas que homenageavam Sepé.

No dia 4 de fevereiro, a abertura do evento ocorreu com
a encenacao, em campo aberto, de um teatro histérico sobye a
vida de Sepé Tiaraju — Sepé Tiaraju, o centauro. Neste épico, o
heréi foi apresentado através de suas virtudes e valores cristaos
de defesa da honra, da liberdade e do apego a terra. Sua lyta é
mostrada em relagéo a “civilizagao” das Missoes, sendo esta per-
cebida como uma experiéncia comunitaria e Sepé Tiaraju como
um lider possuidor de dotes sobrenaturais.

Nesta performance, as identidades do indio guarani
Sepé Tiaraju sdo invisibilizadas (Souza 1998: 20), em relacdo
ao lider heréico missioneiro apresentado (um hibrido de
identidades liminares). Conforme menciona Thiesse (2000:
16) “todo o processo de formacao identitaria consistiu em
determinar o patriménio de cada nacao e difundir seu culto”,
cuja primeira etapa corresponderia a determinacao da heranca
dos antepassados, descobrindo quais deles seriam ascendentes
condizentes. Com Sepé, a formatacéo do heréi obedece a esta

l6gica e a pedagogia do mito, neste momento de comemoracao,
estd em viver “a histéria de sua histéria” (Thiesse: 1997, 74)
através da recepcao do teatro histérico e da internalizacao de
suas caracteristicas exaltadas.

Porém, no caso de Sepé Tiaraju, como ja referi, a exaltacao
é plural e se encontra em embate. No dia 6 de fevereiro de 2006,
ocorreu um grande ato de manifestacado popular, na Coxilha de
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Caiboaté, que dista 18 km do centro de Sao Gabriel e faz parte
do distrito de Tiaraju. No local, dois monumentos marcam a
ocorréncia da Batalha, em que os guaranis missioneiros foram
mortos. A atividade, apesar de uma certa organizacdo prévia,
foi caracterizada pela espontaneidade da ocupagao do espago,
pelos indios e, demais presentes, conforme descrevi no Diario de
Campo:

“- Descemos dos 6nibus e nos dirigimos & coxilha.

Ld avistamos um monumento (o marco de limites

portugués), os indios iniciaram suas homenagens a

Sepé e aos mdrtires guaranis, cantando e dangando,

numa mistica que se dirigiu, apenas num segundo

momento, a cruz de concreto que demarca 0 massacre

dos guaranis na Batalha de Caiboaté. Apesar de se

escutar “este é o monumento do colonizador, vamos

até a cruz”, por parte de um dos lideres Quilombolas,

os indios continuaram a cantar e dangar em orno do

marco.

Nada importava, neste momento de éxtase coletivo,

parecia que o tempo havia parado. Tentdvamos
retornar ao tempo de Sepé, mesmo antes das falas e
da distribuicdo de pequenos sacos de algoddo para
carregarmos até nossas casas a terra manchada para
sempre do sangue missioneiro, marcando nossa visita
a Caiboaté.

Sentiamos o passado tomar conta daquele presente
em busca de retorno e de arrependimento, pela terra
que pisdvamos e pela chuva torrencial que desabou,
apés uma fala emocionada do cacique guarani (em
guarani), sem que houvesse tempo para a bencado crista
programada.

A ceriménia se extinguiu em instantes. Todos
correram para os énibus encharcados, em dire¢do ao
acampamento para o almogo. Frei Sérgio Gorgen me
confidenciou, emocionado, no nosso retorno: “acho
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que esta é a primeira vez que aqui se fala guarani,
ap6s a batalha, nestes 250 anos”. (Diario de Campo 1.

6/02/2006).

Inegavelmente, aquele havia sido o grande momento das
comemoracoes,” pelo fato do estar la no local da Batalha de
Caiboats, e, espacialmente, poder retornar ao passado, em uma
data marcante, vivendo de forma plural o mito de Sepé Tiaraju.’
E, igualmente, porque aquele momento de comemoracao extra-
polou a histéria do mito de Sepé Tiaraju, atingindo, em termos
de producéo de uma consciéncia histérica mais abrangente, o
mito da Missao como a Terra da Promissao.

Este mito, j& presente nos escritos jesuiticos do Pe. Antonio
Sepp, no século XVIII, é analisado por Brum (2005: 342) em
narrativas que exaltam as Missées como uma civilizacao perfei-
ta e igualitaria, pontuada pelas benesses cristas que os jesuitas
introduziram, oportunizando aos guaranis um momento feliz na
sua histéria, uma vez que a Missao, como terra da Promissao é
também associada a um momento de encontro da terra sem males
do povo guarani.

Na Coxilha de Caiboaté, o passado interpretado do massa-
cre dos indios guaranis foi revivido a partir de um processo de
identificacdo com o momento histérico atual, em que os povos
indigenas, quilombolas e Via Campesina lutam pela terra. Estes
processos de identificacao, para além da construcao social das
identidades, a que se refere Thiesse (2000), quando analisa a
formatacao do heréi, implicou correlatamente, por parte destes
comemoradores, pertencimentos acionados as Missdes como uma
experiéncia comunitaria, suscitada por seus sentimentos, nesta
busca de retorno ao passado.

94 O encerramento das atividades se deu no dia 7 de fevereiro, pela manha, com uma
marcha dos movimentos sociais entre o trevo de acesso a cidade e a Sanga da Bica.
Apos uma cerimonia mistica dos povos indigenas, as autoridades federais, estaduais
€ municipais presentes e os representantes dos movimentos sécias e dos Guaranis
fizeram suas derradeiras homenagens a Sepé e aos guerreiros de Caiboaté.
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Tentando concluir

Este feixe de narrativas em torno de Sepé Tiaraju e do
passado das Missoes, percebidas através de representacbes com
construgdes de sentidos que se contrapbem, em um evento de
proporcbes gigantescas para o municipio de Sao Gabriel, mostra
uma festa de identidades plurais, conforme Oliven (1992: 106).
Estas identidades dizem respeito a fatos recentes e remotos, nao
s6 em relacao a Sepé Tiaraju, mas a prépria histéria de lutas e
conviccoes envolvidas através da mengéao de Sepé, ao viverem seu
mito. E, neste sentido, os debates e palestras, os cantos indigenas, a
mistica dos movimentos camponeses, se constituem em narrativas
relativas a elaboracdo da meméria coletiva. A memoria coletiva,
segundo Todorov (2002: 155), corresponde a producao de um
discurso no espaco publico, refletindo uma imagem que um grupo
ou uma sociedade deseja conferir a si mesma, a partir das mencoes
& figura de Sepé Tiaraju. Para Ricoeur:

Estes eventos que a gente diz em inglés “epoch making”
tiram sua significacdo especifica de seu poder de fundar
ou reforcar a consciéncia de identidade da comunidade
considerada sua identidade narrativa, assim como a de
seus membros. Estes eventos engendram sentimentos
de uma identidade ética considerdvel, seja no registro
da comemoracao fervente, seja naquele da execragao,
da indignacdo, da deploracdo, como apelo ao perdao.
(Ricoeur: 1985, 339).

Eu quero dizer que o horror como a admiragdo exerce
na nossa consciéncia histérica uma fungao especifica de
individuacdo. (Ricoeur: 1985, 340).%

95 Ces événements, qu'on dit en anglais <<epoch-making>>, tirent leur signification
spécifique de leur pouvoir de fonder ou de renforcer la conscience d'identité de la
communauté considerée, son identité narrative, ainsi que celle des ses membres.
Ces événements engendrent des sentitments d’une intensité éthique considérable,
soit dans le registre de la comémoration fervente, soit dans celui de la exécration, de
Pindignation, de la déploration, voire de I'appel au pardon. Je veux dire que I'horreur
comme l'admiration exerce dans notre conscience historique une fonction specifique
d'individuation. Tradugdo, Brum (2005, 48).
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O autor se refere a eventos marcantes cuja significacao é
construida a partir da potencialidade de provocar reacdes.
A consciéncia histérica é produzida dialeticamente no seio
da comunidade que re-figura o passado, através da narracao
ao se expressar e identificar com 0 mesmo, no sentido de se
sentir affecté-par-le-passé (1985: 411). Mas, embora se refira
a um processo coletivo de pertencimento, os sentimentos de
orgulho ou de repulsa suscitados pela recepcao do evento sao
individualmente concebidos no sentido de que o passado é
peculiarizado pelo leitor.

Nas duas modalidades de comemoracao e execracao
apresentadas esta subentendido, via mencao, a producao de
significacao gerada pelas emocoes potenciais que suscita uma
tendéncia a apologizacao (também observadas por Habermas
(1990: 258) do passado para ser utilizado no presente. A
consciéncia histérica que engendra consciéncia de identidade do
grupo e vice-versa necessita e se desdobra em agoes tendentes a
viver o passado no presente.

Trata-se, assim, de perceber, via elaboracao da meméria co-
letiva, em que momento e que atores efetuam a glorificacao ou o
acerto de contas com o passado, no que tange a manutencéo ou a
transformacéo do status quo, para perceber a dindmica do mito.

Para Ricoeur (1985: 347) a possibilidade de re-conceber o
mundo se dé a partir da narracao entendida como ato que ordena
o passado no presente e aponta para o futuro. A autoridade do
narrador se baseia na conviccdo dos leitores/interlocutores de
sua capacidade de dizer o que ocorreu. E através do processo de
criagao nas narrativas que ocorre a producao de uma consciéncia
histérica a ser festejada ou denunciada pelos leitores identificados
com a visao de mundo expressa nas representacoes.

Neste sentido, concluo que o fascinio exercido por Sepé
Tiaraju (um personagem histérico vivido como mito) esta justa-
mente no seu poder de significar o presente de quem o utiliza,
transformando identificagbes com o passado interpretado das
Missoes em pertencimentos a sua figura lendaria, presentificada
nos interesses e sentimentos de quem os aciona.
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Conforme Claude Lévi-Strauss (1996: 241), o mito tem por
objetivo resolver as contradigdes entre o passado e o presente. No
caso de Sepé Tiaraju e do passado missioneiro, suas apropriacoes,
neste caleidoscépio de significacoes, “servem para pensar” sobre
as relacoes que estabelecemos com o passado e sobre nossas
identidades.

Identidades e pertencimentos acionados na celebracao de
Sepé, heréi gaticho e brasileiro, em que buscamos celebrar a todos
e a cada um de nés através da comemoracao dos 250 anos de
sua morte. Sepé Tiaraju, indio guarani missioneiro, heréi gaticho e
brasileiro, que torna o passado presente, no mais amplo espectro
da afirmagao do “Esta terra tem dono”.

A “construcao” de uma consciéncia histérica a ser
internalizada se relaciona a um trabalho de concepgao do mito
enquanto gerador de crencas e catalisador de uma verdade
passada a ser vivida no presente. Régine Robin aborda este
intrincado processo:

Os passados legenddrios, tornados mitos antecipadores
de utopias ou dos desastres, ndo sdo apandgio nem dos
historiadores, nem dos filésofos, nem da ficgdo. Eles
estdo no coracdo da cultura, sobre a cena do presente,
ricos de toda a experiéncia do passado que os tem, ha
muito reprisados, tecidos e destecidos. Apesar de ser a
ficcdo que inventa o passado, a Histdria retifica os aportes
legenddrios. Doutra vez é a histdria que constréi o mito. @)
discurso politico o refor¢a dando nascimento ao passado
se penetrando em disténcias fabulosas. Acaba ainda que
seja a ficcdo que desconstrua este passado opaco. Os
discursos se fazem e desfazem. . (Robin: 2003, 61)*

96 Les passés légendaires devenus mythes_, anticipateurs d’utqpigs ou des désastres,
ne sont apanage ni des historiens, ni des philosophes, ni de la fiction. lls sont au couer
de la culture, sur la scéne du présent, riches de toute 'experience du passé quiles a, a
maintes réprises, tissés et détissés. Parfois c'est la fiction qu’invente le pa_ssé, I'Histoire
rectifiant les apports légendaires. D'autre fois c'est I'Histoire qui construit le mythe, le
discours politique, le renforgant, donant naissance a un <<passé>> s'enfoncant dans
des lointains fabuleux. Il arrive encore que ce soit la fiction qui deconstruisse ce passé
opaque. Les discours se font et se défont. Tradugéo Brum (2005: 42).
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Para Robin, os destinos do mito sao incertos, pois os discursos
se fazem e desfazem. O cenério do coracao da cultura, em sua
dinamica, é elucidativo, neste sentido. A respeito do mito de Sepé
Tiaraju, as polémicas em torno de sua figura no momento das
comemoracoes pelos 250 de sua morte, em Sao Gabriel, nao se
dissiparam.

No entanto, as comemoracoes de Sepé neste momento sao
afetadas por um movimento pendular da vivéncia do mito, em que
da exaltacéo a-critica se passa a uma exigéncia de transformacao
radical através de sua construcao como simbolo dos excluidos. As
significacoes remetem ao universo simbdlico dos que clamam por
terra e se identificam com a dentincia da exclusao social no Brasil.
Ou seja, estes comemoradores exigem uma modificacao do status
quo, a partir das mencoes a Sepé Tiaraju.

Essa guinada radical, no atual estado de vivéncia do mito,
inclui também os indios de diferentes nacoes que se fizeram pre-
sentes e atuantes em Sao Gabriel.

Os indios hiper-reais (Ramos: 1988) que, de atores invisi-
bilizados, denunciados nas performances do heréi forjado com
virtudes brancas, conforme referi anteriormente, conferiram uma
nova e importante significacdo ao mito: mostraram que Sepé esta
presente no seu universo representacional, como indio guarani,
que lutou por suas terras no passado e reviveram simbolicamente
este triste passado de expropriados no presente, ainda em busca
da terra sem males. como elo de unio entre o passado, o presente
e o porvir dos guaranis.
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Assembléia
Legislativa

Estado do Rio Grand.: do Sul

LEI N° 12.366, DE 03 DE NOVEMBRO DE 2005.

Declara Sepé Tiaraju como
Her6i Guarani Missioneiro Rio-grandense
e da outras providéncias.

O GOVERNADOR DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL.
Fago saber, em cumprimento ao disposto no artigo 82, inciso IV,

da Constituicdo do Estado, que a Assembléia Legislativa aprovou
€ eu sanciono e promulgy a Lei seguinte:

Art. 1° - Fica declarado Sepé Tiaraju como Heroi Guarani
Missioneiro Rio-grandense.

v i Py, 37 ¢ rto Ao @R
Art. 2° - Fica instituide 7 de fevereiro, data da morte de Sepé
Tiaraju, como dia de comemoragin a sua meméaria.

Art. 3° - A data comemorativa instituida por esta Lei fica incluida
no Calendario Oficial de Eventos de Estado do Rio Grande do Sul.

Art. 4° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagdo.

PALACIO PIRATINI, |
em Porto Alegre, 03 de novembro de 2005
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